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“Mari Capable”, dai mantelli da parata dei re Akan ai “pagnes” di produzione occidentale, in mostra
per la prima volta in Italia le "stoffe che parlano” dell’Africa occidentale. Al Museo Pigorini di Roma

TERESA MACRF

\ ipescando McLuhan - secondo

@ cui «il medium ¢ if messaggion -, e
attraversando Barthes ~ secondo il quale
I'evoluzione della moda stabilisce codici e
canoni di trasformazione del sociale -, la
bellissima mostra «Mari Capable, Africa - I
tessuti parlano» (inaugurata il 19 luglio e
aperta fino al 30 settembre al Musec Nazio-
nale Preistorico Etnografico Pigorini di Ro-
ma), & una straordinaria rappresentazione
simbolica della storia e della cultura dell'a-
rea ceiitro-occidentale africana.

I suggestivo allestimento dell esposizio-
ne, curata da Egidio Cossa (con il supporto
di Maria vaanna Parodi da Passano), evi-
denzia il passagglo dall'antico al contempo-

raneo tessendone affinith e variazioni for-

mali, ed & arricchito dal’'ampia documenta-
zione fotografica di Guido Schlinkert che,
scartando l'immagine stereotipata dell'Oc-

cidente, restituisce i contorni di una realtd
nel segno della'contaminazione e della con-

temporaneita. Immagini dove la sensibilitd

dello sguardo i sofferma sul liminare del:
quotidiano’ cancellando cosl ogm tentazio- !

ne didascalica;

Le duecento’ stoffe esposte, per la prima

volta in Italia, che arrivano da ricercate col-
lezioni romane € tedg_sche, (insieme a una
miriadé di-gioielli tradizionali in oro, perle
di vetro, scultute lignee, statuine) dmalga-
mano la valenza simbolica e il messaggio
che i tessuti nell loro sostdnza evocano. La
rappresentazione di segni iconografici su
stoffa acqims azepsi la capacita _dirrappre-
sentardi ¢ *fomuritard | Tavvicendamento
storico {colonialismo, - post-colonialismo,

modernizzazione e globalizzazione) che le

cultire centro-africane hanno vissuto negli
ultimi due secoli, ma anche le diverse scelte

di comunicazione e di. trasmlssmne inter- .

personale. -

Dai tradizionali Kente, i granch mantelh j—

da cerimonia usati dai re Akan (gruppo et~

nico lmgulstico che comprende vari popoh .
che sono sparsi tra il Ghana e la Costa d'A~

vorio) fino alle cotonate industriali di Afri-
can Print, di produzione occidentale (il mo-
nopolio europeo & soprattutto di dominio
olandese e inglese) che vengono chiamate
pagnes (panni) e che invadono il mercato
africano attuale nella prerogativa comune
di affermazione e identificazione del sog-
getto allinterno di un alfabeto simbolico
che ne enuncia appartenenza e differenzia-
zione di casta, di ruolo e di classe sociale.
Ogni motivo del kente ha un nome e un si-
gnificato, se ne conoscono piii di trecento e

alludono a proverbi, concetti etici, valori
morali, codici sociali. Anche se, attualmen-
te, i motivi decorativi che ordiscono le tra-!
me del cotone olandese, inseguono piutto- :
sto una connotazione intima ¢é relativa al-
mondo femminile, agli eventi e alle innova-
zioni tecnologiche che hanno dilatato I'im--
maginario metropolitano. africano. Usate
dalle africane di oggi per esprimere umorie
trasmettere medsaggi attraverso le centi-’
naia di frasi, aforismi e nomi riferiti ai mo-
tivi stampati.

I tessuti moderni - raggruppati in quat-
tro sezioni tematiche: potere e autorit; ric-
chezza e denaro: amore e sesso; vita moder-,
na e citti - con le loro icone e i loro paesag-'
gl stampati rimandano infatti a una dimen-|
sione contemporanea che privilegia la co-'
municazione immediata del «messaggio»..

'E in particolare testimonia di una incruen- .

ta e ludica battaglia tra i sessi combattuta’
dalle donne africane a colpi di pagnes. «Ma-

ri capable» (mio marito & capace) allude,

per esempio, allo stato di superiorita eco-
nomica e sessuale con"cui la donna orgo-
gliosamente attesta 'unione con il proprio
uomo. Mentre la relazione a cui i kente ri-
mandano (essendo un abbigliamento ap-
pannaggio di capi e re) & la supremazia del |
ruolo nell'ambito della comunita e la cele- |
brazione dell'evento in €ui il kente viene in- -
dossato. La caratteristica dunque del tra- -
sposto iconico nella sua stratigrafia tempo- .
rale e sociale avvalora un paradigma identi-
tario che si proietta nell'analisi visiva dei
suoi simboli. ‘

Egidio Cossa, direttore del Museo Pigori-
ni e curatore della mostra, articola cosi il
percorso: «Il kente & un mantello cerimo-
niale portato dal re e dai grandi capi e viene
indossato come una specie di toga. Pud es-
sere realizzato in cotone, seta e recente-
mente in rayon. E una stoffa molto antica
che viene tessuta su telai di legno verticali
in strisce di circa 8 cm ciascuno e che poi
vengono cuciti tra di loro. I tessuti sono co-
stituiti da 22/24-strisce per i re e di 10/12
per quelli da donna, poiché esse portano
tradizionalmente 3 piccoli kente: uno che si
avvolge sui fianchi, uno sulle spalle e il ter-
zo generalmente come port-énfante. Ogni
motivo di kente ha un significato diverso, se
ne conoscono pitl di trecento dal punte di
vista del significato del linguaggio. All'ini-
zio venivano realizzati in raffia, poi in coto-
ne bianco e indaco infine, quando arrivaro-
no le cotonate di seta dallEuropa, furono
realizzate in seta e in varl colori. Ancora
adesso un re Asante non compare mai in
pubblico senza kente».

Il «kenten, olre a identificare lo status a cui
si appartiene, investe anche altre caratterist-
che simboliche? '
No, i kente possono essere solo regalati: & un
regalo di grande prestigio e possono essere
anche esibiti per attestare la potenza di un
capo o di un re. Durante questi grandi ceri-
moniali vengono mostrati al pubblico e ai
sudditi pile sconfinate di kente della riserva
reale e della corona. I kente che vengono
esposti nella mostra riflettono molte delle
infinite e molteplici variazioni compositive
del disegno che alludono ad altrettante si-
gnificazioni. Il nome di questi kenie viene

.dato dall’'abbinamento di vari motivi costi-

tutivi del tessuto (disegno del bordo e arti-
colazione del tracciato geometrico, diffe-
renziazione del colore) e questi motivi han-
no delle prerogative diverse e spesso vengo-
no utilizzati in occasioni diverse essendo il
re, il capo supremo della guerra, della giu-
stizia, della religione. 1 kenfe che abbiamo
esposti sono tipici dei gruppi Akan, si diffe-
renziano un po’ da quelli classici Asante.

Trasferendoci nefl'universo dei simboli con-
temporanel come si articola il upagnen ne!l‘or-
dine socio-economico attuale?
Ho articolato questa sezione che riproduce
il passaggio al tessuto realizzato nell'indu-
stria occidentale e che ricopre il mercato
africano attuale, attraverso la produzione
dei tessuti da parte delle Compagunie d'in-
dustria tessile e di cui la olandese Vlisco éla
pitl antica e prestigiosa (e anche la pid am-
bita). Queste stoffe che si possono vedere in
mostra appartengono,’ per gentile conces-
sione, alla Vlisco. In pii ho raggruppato i
tessuti in quattro sezioni tematiche: potere
e autoritd, ricchezza e denaro, amore e ses-
s0, vita moderna e cittd: questi sono, a mio
parere, 1 pitl importanti parametri di riferi-
mento della costruzione delle nuove identi-
ta sociali. Nel suo specifico li ho rapportati
al mondo femminile che li adotta come
specchio di confronto e di contrapposizio-
ne. - e

I pagnes vengono reahzzan da disegna-
tori europei in cui ¢'& una evidente cono-
scenza della storia dell' Africa: questi grafi-
ci, al di 12 dei disegni geometrici che sono
scollegati al nome che gli viene dato, incar-
nano la quotidianita e lo spmto africano.
«11 dito e la mano» pér esempio ilustra un
proverbio africano che intende la forza del-
la mano unita e alludendo quindi alla fami-
glia, al clan, al gruppo come solidita sociale.
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Poi esistono delle stoffe fantastiche che
fanno riferimento allesistente: «African
moto», per esempio, fa riferimento alle
tracce di pneumatici delle macchine. «Six
bugies» & una stoffa classica e allude al po-

L

MARTA MARSILI

lin Ua

eclusa nella torre, scrivo Nu

, Su un ventaglion. Delle donne
@ della Cina antica e della loro

Shu. Storie di vedova ricamate

t
i

tere fernminile. «Six bougies» sono le mac-
chine a sei candele, le Mercedes, e la donna
che sta al centro del disegno & talmente po-
tente che & capace di gestire sel uomini. Le
donne attraverso il vestito manifestano
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umori, desideri, stato sociale, rapporti tra i
sessi. 11 pagne & dunque una stoffa ostenta-
tiva che si sostituisce al linguaggio orale.

Il Manifesto - 24 luglio 2001

1991 un articolo di llaria Maria Sala che ha

illustrato alcuni tratti salienti delle donne

- NuShu).

i una lingua che non & mai stata ricono-

" sciuta ufficialmente, giunta a noi solo gra-
zie alla caparbieta e al desiderio delle donne

posizione sociale oggi si conosce abbastan-

za e le ricerche condotte sulle aberranti
pratiche inflitte al corpo femminile, come

quella della fasciatura dei piedi, hanno con-.

tribuito a far luce sulla loro condizione. La
letteratura cinese antica, al contrario, ha
sempre parlato molto poco delle donne e
I'assenza di una tradizione letteraria dell'a-
more — conie potrebbe essere quella dei no-
stri trovatori - ha fatto si che la donna ve-
nisse raramente citata nei componimenti
dei poeti antichi, privilegiando i temi tipici
della tradizione confuciana.

Esiste perd una trattazione alternativa
della storia defle donne dove troviamo nu-
merosi esempi di leggende riservate ad esse.
Si narra, ad esempio, di una ragazza df no-
me Pan Chao, nota nel suo villaggio per I'a-

bilitd nel ricamo: i segni da lei cuciti sulla .
stoffa avevano il potere di divenire oggetti

reali. Questa capacita la rese ben presto so-
spetta agli uomini del suo villaggio, che fi-

nirono per imprigionarla. Non potendo da-
re notizie della sua condizione riusci tutta- -

via a raccontare Ia sua sorte ricamando una’
gran quantita di segni sconosciuti ai suoi |

carcerieri: le donne del suo villaggio inspie-
gabilmente furono in grado di interpretare
e successivamente utilizzare come codice
segreto questa lingua di stoffa comunican
do cosi tra loro. :
Questo codice sembra essere proprio il Nu
Shu - il linguaggio delle donne della Cina
antica: ed & proprio in occasione di riti ri-
servati alle donne, come il pellegrinaggio al
Tempio di Po Wang (il tempio della Regina
delle Donne} che si svolgeva ogni anno in
primavera, che & ormai accertato si legges-
sero testi Nu Shu e si recitassero canzoni
composte in quella lingua. '

Ma cos'¢ il Nu Shu? Letteralmente serit-
tura (Shu) delle donne (Nu); si tratta di una
lingua rituale, scritta e orale, sviluppatasiin
epoca incerta (la datazione del primo docu-
mento va dal 1000 al 1500 d.C.) nelf'Hunan,
una regione del Sud della Cina, Questa lin-
gua fu «scopertas agli inizi degli anni "60 e
atcuni segnali della sua esistenza sono
giunti in Occidente a meta degli anni '80; (i
manifesto ¢ stato il primo quotidiano in Ita-
liz a parlarne, pubblicando il 22 ottobre del

- cazione assai limitata - sol-

che sono riuscite a conservarla nel tempo,
tramandandola di madre in figlia.
Questo linguaggio, pur derivando dalla

lingua cinese della Tradizione Centrale,

possiede una struttura essenzialmente sil-

labica, complessa perché variabile: il valore .

della parola cambia a seconda del contesto
nel quale & inserito; il vocabolario Nu Shu,
allo stesso modo presenta molte impreci-
sioni e ripetizioni, che nascono dalla man-
cata limitazione dei termini e del loro am-
bito semantico.

La lingua Nu Shu gid presentata come |

NU SHU - Trame di vita: Un idioma
segreto, le cui cifre sono vergate

su tessuto da ricamo, per superare
isolamento e analfabetismo.

Una scrittura, quella delle donne
dellantica Cina, creata per
esprimere le emozioni essenziali
dell'esistenza, garantire uno spazio
collettivo femminile proibito agli
uomini e consentire la creazione

di un ambito affettivo comune

" bitoe formulato perché fosse ignorato dagli

«lingua della parola ricamata» (il manife- ;

sto, 11 marzo 2001, commento di Elfi Rei- +

ter), si fonda sul supporto tradizionale della
scrittura sul tessuto da ricame, un’arte che
tutte le ragazze avevano il dovere di cono-
scere e che veniva loro insegnato dalle don-
ne anziane fin dalla tenera etd; 'andamento
del carattere Nu Shu, in effetti, si presenta
in forma pil allungata ri- ~ o
spetto al cinese, quasi fosse |
stato appositamente realiz-
zato per essere inscritto in
una losanga, forma tipica
delricamo.

Caratteristica di questa
lingua & la varieta di signifi-

tanto 700-1000 caratteri,'

pochi paragonati ad altre forme
ra. Questa apparente poverta & dovuta pto-
prio al fatto che le autrici di questa lingua
erano donne che vivevano isolate e in con-
dizioni di analfabetismo e hanno struttura-
to il loro idioma intorne ai temi e alle emo-
zioni essenziali della loro esistenza: parole

per sconfiggere l'isolamento e il dolore dato |

dalla solitudine, ricette per infondere co-
raggio alle giovani e alle coetanee, in occa-
sione del matrimonio o defla vedovanza,
messaggi per resistere alla vita che sola era
consentita loro dalla Tradizione Confucia-
na. Il concetto intorno al quale si ¢ svilup-
pata una tale lingua & proprio quello deila
resistenza, della forza per combattere il do-
lote e il suicidio, che spesso sembrava con-
figurarsi come soluzione estrema alle loro
sofferenze. Grazie all'uso di questo codice
segreto molte di loro sono riuscite a garan-
tirsi uno spazio collettivo femminile, proi-

di sériti:u- :

uomini.

Un'importante conquista di questo lin-
guaggio & stata la creazione di un ambito
affettivo comune che ha permesso alle don-
ne che lo praticavano di riunirsi e di ricono-
scersi|'una con l'altra, come recitano alcuni
versi di una delle loro canzoni: «Se il tuo
cuore prova I'amore che sente il mio, noi
due saremo una persona sola. Sono cosi fe-
lice, tu in me hai una sorella» e ancora

Messaggi dalla torre

Parole per sconfiggere il dolore della
solitudine, per dare coraggio alle pit1 giovani
o alle coetanee in occasione del matrimonio
o della vedovanza. Per resistere alla vita

«Verrd a cercarti quando vorraj, non teme-
remo il sole cocente e neppure la pioggia.
Non sarai mai sola, bocciclo di fiore nato
dalla pietra».

L'occasione pili comune per la scrittura e
il.canto dei testi Nu Shu & semipre stata
quella della «Cerimonia del terzo giorno». 1i
rito confuciano voleva che la sposa, pro-
messa a sua insaputa ad un marito deciso

i dalla famiglia e dai suoi intermediari, si tra-

sferisse nella casa del marito in occasione
delle nozze e che potesse rivedere la propria
famiglia solo in particolari situazioni, come
appunto tre giorni dopo il matrimonio. Alla
ragazza era allora consentito di tornare tra
le donne della sua famiglia d'origine, e di



passare un po’ di tempo in loro compagnia.
Le donne in questa occasione speciale, do-
navano alla giovane sposa ricami di testi Nu
Shu e alle volte guaderni di poesie che era-
no appartenuti alle loro ave e che le aveva-
no in precedenza aiutate a superare il dolo-

re della separazione. Erano per la giovane ,

dei segni tangibili di un mondo che era co-
stretta a lasciare, ma al quale con il pensie-
ro e con la trasmissione alle discendenti
avrebbe in un certo modo continuato ad
appartenere,

La lingna Nu Shu in questo senso ha

sempre rappresentato un mondo di comu- .

nicazione e relazione parallelo e del tutto
autonomo rispetto al Nan Shu - la lingua
cinese viene chiamata anche cost, ossia lin-
gua degli uomini - e ad una tradizione ma-

schile chiusa e ostile. Ed & per questo che "
o0ggi, sebbene le donne cinesi godano di una .

notevole autonomia e autodeterminazione,
questo linguaggio continua ad interessare
per le sue qualita storiche originarie.

Come si & gid accennato, le prime ricer-
che sono cominciate negli anni Sessanta,

quando il caso ha voluto che questo conte- .

sto di comunicazione, limitato alla provin-
cia di Jianyong e dintorni, venisse scoperto

dalle autorita locali e addirittura scambiato -

per un codice segreto di spionaggio.

In realtd era sempre stato sotto ghi occhi
di molti, ma ignorato perché, essendo lega-
to all'universo femminile era considerato
poco importante.

A liveilo accademico il Nu Shu & stato re- -

centemente studiato da molti esperti. Uno
dei primi & stato lo studioso Zhuo Shuoyi,
nipote di una delle ultime donne in grado di
leggere e scrivere in Nu Shu. Nel 1957 egli
ha avuto modo di entrare in contatto con

questa lingua grazie al ritrovamento di al-

cuni esemplari entrati in suo possesso a se-
guito di una ereditd, Negli anni "80 & diven-
tato responsabile del Dipartimento della
- cultura della provincia di Jiangyong raccon-
. tando di come sia stato complesso per un
uomo reperire e studiare tali materiali. Suc-
cessivamente le ricerche sono continuate
ad opera di Cheng Qiguang dell'Universita
Centrale delle Minoranze Etniche e di Gong
Zhebing dell’Istituto Meridionale delle Mi-
noranze Etniche che, nel 1982, ha proposto
il Nu Shu all'attenzione degli accademici
come lingua scritta dotata a tutti gli effetti
di una struttura grammaticale e sintattica
definita.

Dopo una reazione iniziale di sostanziale
disinteresse per un argomento tanto «imar-
ginale» come quello di una scrittura delle
denne, o Pappropriazione della scoperta a
fini folkloristici per rinvigorire il turismo
locale, le ricerche sulle radici di questa lin-
gua e gli studi approfonditi sui suoi sistemt
di trasmissione e di classificazione sono
proseguite; numerose sono state le pubbli-
cazioni negli ultimi anni. Il pit grande osta-
colo per tutti coloro che sono interessati al-
la sopravvivenza del Nu Shu & che al giorno
d'oggi & rimasta, che si sappia, una sola
donna, piuttosto anziana, in grado di reci-

tare, cantare e soprattutto scrivere Nu Shu:
con la sua morte un tesoro linguistico note-
vole potrebbe andare perso. Molti degli an-
tichi testi Nu Shu, infatti sono gia andati
perduti con la morte delle autrici, data I'u-
sanza di bruciare gli oggetti appartenuti al-
la defunta in occasione delle cerimonie fu-
nerarie. Nel 1985 lo stesso professor Gong
Zhebing riusci a convincere ‘

ghi ambienti accademici che
il Nu Shu poteva essere con-
siderato un esempio di si-
stema di scrittura autono-
mo dalla lingua cinese e
l'anno seguente una giova- -
ne ricercatrice dell'Univer-
sitd Qinghua di Pechino di
nome Zhao Liming ebbe .
I'incarico di approfondire la ricerca sulle
origini e sul sisterna di scrittura Nu Shu,
pubblicando molti libri a riguardo.

Queste ricerche hanno stimolato Iinte-
resse di ‘molte altre donne, in particolar
modo di gruppi di femministe in tutto il
mondo, che negli anni '90 e ancora oggi or-
ganizzano convegni per la conoscenza, I'ap-
prendimento e lo studio approfondito di

questa lingua ormai a rischio di estinziome.

Luce Irigaray e altre scrittrici femministe .
i hanno chiamato écriture féminine quel tipo -

di scrittura che ha rivoluzionato un'intera
tradizione linguistica, i suoi soggetti, la sua
struttura formale, le sue forme grammati-

- cali e il supporto di scrittura, scegliendo il

corpo o altri materiali alternativi alla carta.
Prendendo spunto dall'esistenza di una
scrittura delle donie cosi come & definita da

. queste studiose, lo scorso anno il Chinese

Society Women's Studies Center ha organiz-
zato un corso di scrittura femminile, con
lettura di testi ed esercitazioni di composi-
zione, al fine di sviluppare il lavoro critico e
letterario delle donne, e ha inserito nel pro-
gramma anche la trattazione del Nu Shu.

Il Newca (Lega per I'Arte delle Donne del

Nord California), che ha organizzato nel -

. marzo scorso una tavoela rotonda interna-

zionale sulla scrittura delle donne nel mon-

'do, ha invitato la professoressa Jaqueline
: Tobin della facoltd di Studi fernminili del-
T'universitd di Denver a presentare il Nu

Shu nellambito della Conferenza annuale
del comitato perle arti delle donne.

La stessa Jaqueline Tobin insieme con
Pamela Metz & stata Fautrice nel 1995 di un
libro intitolato il Tao delle Donne (Edizioni
I'Eta dell’ Acquario), Questo libro lega I'anti-
ca filosofia taoista alla saggezza femminile
presentando per la prima volta 81 caratleri
Nu Shu e la loro traduzione,

Nell'ambito di un seminario internazio- -
nale dedicato agli «effetti della globalizza-

zione e delle tecnologie delle donne in
Asianr, nella sessione dedicata agli studi cul-
turali e artistici delle donne cinesi, Il Centro
di Studi per I'Asia dell'University of British
Columbia di Vancouver ha presentato lo
scorso anno la situazione delle ricerche sul
Nu Shu.

1l Women's Resource Center, creato nel
1970 per assistere le donne negli studi acca-

demici e nella vita sociale, ha curato l'ap-
profondimento delle ricerche sul Nu Shu,
mettendo a disposizione risorse finanziarie
e personale specializzato per 'avanzamen-
to dell’educazione e per la parita di diritto
delle donne negli studi e nel raggiungimen-
to di una cultura superiore.

La rivista femminista Said it di Seattle

Genealogie femminili
Nato intorno all secolo e mai riconosciuto
ufficialmente, il Nu-Shu & giunto sino a noi

‘grazie al desiderio delle donne che I'hanno
tramandato di madre in figlia

nel 1999 si & occupata di Nu Shu, dedicando

~ alcune sue pagine del sito internet alla pre-

sentazione di questo particolare linguaggio.
~ Alcuni contributi alla conoscenza di que-
sta lingna sono stati proposti da donne -
con approcci diversi, non solo accademici -
in Germania, in Francia, in Htalia (la tesi di
laurea di Raffaella Biscarini, discussa nel :
1998 a La Sapienza di Roma, ne & un esern-
pio). Un'importante spinta allo studio del
Nu Shu é stata data in occasione della con-
ferenza Mondiale delle Donne di Pechino -
del 1995 con l'organizzazione di un gruppo
di studio inserito nel circuito delle confe-
renze non-ufficiali. Nel 1999 la regista sino-
canadese Yang Yueqing, che aveva sentito
parlare della lingua Nu Shu per la prima
volta proprio alla Conferenza di Pechino, ha
realizzato e prodotto un documentario te-
matico dal titolo «Nu Shu - il linguaggio se-
greto delle donne dell’antica Cina» (Silvana
Silvestri, il manifesto, 11 marzo 2001), Dopa’
molti tentativi & riuscita a raccogliere e a

filmare la testimonianza delle donne Nu

Shu’ che oggi abitano la provincia di Jian-

‘gyong. Il documentario, realizzato a seguito

di personali ricerche sulla condizione fem-
minile nella Cina antica, ha preso le mosse
dal tentativo della regista di comprendere

la situazione delle donne e il motivo che le
induceva ad accettare le devastanti prati-
che loro inflitte dalla societd confuciana,
come quella che le costringeva a fasciarsi i
piedi e a compiere questa atrocita sul corpo
delle figlie ~ un antico proverbio cinese re-
cita: se ami tua figlia fasciale i piedi, se ami
tuo figlio fallo studiare - per garantire loro
un posto adeguato nella societa.

Questo documentario contiene la testi-
monianza di una delle ultime donne in gra-
do di leggere e soprattutto scrivere in Nu
Shu, ed & uno strumento essenziale alla
conservazione di un'ereditd che altrimenti
andrebbe irrimediabilmente perduta.

1l filmato & stato presentato in occasione
di numerosi festival cinematografici su te-
matiche alternative in tutto il mondo, € ha
riscosso un notevole successo. Nell'aprile di



quest’'anno & giunto anche al Festival del ci-
nema delle donne di Torino e anche in Ita-
lia si & ricominciato a parlare di Nu Shu.

E in effetti a partire da questo straordi-
nario documento che l'interesse per il Nu
Shu ha ripreso vigore, ed & nata in rete una
sorta di dibattito spontaneo dal titolo «Le
donne guerriere e il Nu Shu» tra persone
desiderose di conoscere e approfondire tale
originale realta del mondo delle donne.

Una lingua del genere ¢ destinata a non vi-
vere piil nell'uso quotidiano, perché frutto
«naturale» di una visibile segregazione
operata dagli uomini della tradizione; oggi

non avrehbe piii ragion d'essere. Le donne’

in Cina hanno scoperto il loro ruolo, non
piil confinato all'interno del ménage fami-
liare. Rimane perd e si vede da numerosi
contributi e dall'attenzione dimostrata da
aleune associazioni, I'interesse per una lin-
gua che a suo modo e per molto tempo ha
fatto si che le donne, ignorate e isolate dai
fatti culturali e artistici del loro paese, si
siano in questo modo alfabetizzate e abbia-
no saputo sfruttare questo codice segreto
per creare un ambito riservato fervido di

' iniziative nella lotta per I esistenza.
.-~ La creazione di una lingua come il Nu

Shu dimostra Ia straordinaria lotta, appa-

-rentemente silenziosa, operata da donne in

condizioni di ‘assoluta precarieta, per la
canservazione della creativita e della vita,
“Come recita una poesia Nu Shu: «Per le

‘sovelle le torri. Per i fratelli le grandi sale e

gli studi. Noi ricamiamo migliaia di trame, I
fratelli pili giovani leggono migliaia di li-
bri», la trama della vita appartiene comun-
que alle donne benché gli uomini si affanni-
no ad «intrecciarsis nelle loro torri.
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ROBERTO CARIF

0sa possiamo ancora attenderci dal Vange-
menall 107 Questa domanda costituisce 1a cifra do- .
minante di Interrogazioni sul Cristianesimo (Edizio-!
ni Lavoro/Editrice Esperienze, pp. 137, £, 20.000), li-
bro in forma di dialogo dove il filosofo Gianni Vatti-
mo e il teologo Pierangelo Sequeri, sollecitati dfx Gio-
vanni Ruggeri, si confrontano sui grandi temi c.iell'a
fede cristiana, sulla possibilita di ripensarne il signi-
ficato senza imprigionarla nei limiti di un approccio
moralistico o catechistico.

II dialogo procede nel segno dell’apertura, dell'an-

tentica religio come comuniti e comunione con l'al-

tro; della cordialith che pone al centro la questione

del cuore, di un cristianesimo dellamore e della cari- .-

t4, dell'amicizia tra 'uomo e dio, della relazione per
la quale dio «non ¢ anzitutto il dogma che ci tiene in
chiesa, ma la relazione che ci tiene in vita, impeden-
doci di nscire di senno». Queste parole proypcatori_e
e coraggiose di Sequeri avanzano un'istanza anti-
dogmatica che fa del divino prevalentemente un «af-
fettow, un principio d’'amore liberato da qualunque
forma di autismo e di idolatria, il «Terzo non mani-
polabile emotivamente ed eroticamente» che po-
nendosi «fra noi e per noi» garantisce nella liberta
«la relazione dei dues.

1l primato dell’affettivita percorre Interrogazioni
sul Cristianesimo affrancando il nome di dio dalla
«voracita del linguaggion, compreso quello ecclesia-
le e dogmatico, fornendo al teologo e al filosofo un
terreno comune nell'apertura, nella responsabilita,
nella liberta:: Non mancano, naturalmente, ragioni
che allontanano il pensiero di Vattimo da quello di
Sequeri, a cominciare dalla decisione con la quale il
teologo sostiene la necessith di un canone interpre-
tativo fondato sult'autoritd della chiesa, fino a espri-
mere l'esigenza di una «nuova grande scolastica» su
cui «ancorare la parola di Dio al sistema della liber-

td, defla persona, della differenza, della alteritds.,

Vattimo pensa ad una liberta dal fondamento pint-
tosto che ad uria liberta nel fondamento, mentre Se-

+ queri-afferma che «il cristianesimo stesso, iuxta sua °

{-proptid priicipia; miavverte - qhando interrogo las:

" parola della Chiesa - di interrogarla'con il rapporto -
che ha con il canone cristologico mentre quando in-
 terrogo il canone cristologico (...} mi avvisa che sto .
andando verso il fondamento». ‘

- Tuttavia il dialogo istituisce lo scenario comune
dove si & chiamati a interrogarsi sul futuro det cri- |

I filosofo e il teologo

«Interrogazioni sul Cristianesimo», tn libro

- in forma di dialogo dove Gianni Vattimo -
~ e Pierangelo Sequeri si confrontano,

per ripensarli, sui temi della fede cfis’tiana =

stianesimo all'interno di un destino, di un divenire
storico-destinale a cui apparteniamo, nel'urgenza di
domande che lasciamo incontrare Vattimo e Sequeri
nel cuore di un cristianesimo dell’amore e della cari-
ta, di un ethos da intendersi come soggiorno, indica-
zione delle condizioni di abitabilitd graziosa di un
mondo sempre meno abitabile. L'affectus divino a
cui fa riferimento Sequeri e I'affermazione di Vatti-
mo che «il fondamento dell'essere non & una struttu-
ra stabile ma un'iniziativa amante» definiscono in-
sieme un pensiero caritativo, una prospettiva etico-
religiosa in cui Dio diviene la misura stessa dell’abi-
tare in questa epoca priva di fondamenti. Gia nelle
sue lezioni su Gioacchino da Fiote Vattimo propone
di pensare dio come ornamento , unia sorta disfondo
o di orizzonte irriducibile a qualunqtie istanza dog-.
matica o disciplinare, traccia di un cristianesimo’
amichevole dove la finitudine dell'nomo sembra al-
learsi con quella di dio, del suo accadere che & anche
la sua caduta e la sua caducitd; un dio debole che in-
contra la stessa debolezza dell'uomo, che donandosi
come evento rende di nuovo possibile abitare debol--

. mente la terra devastata dal nichilisxpo.:_‘ o



L'ontologia debole che da serflpre costituisce I'in-
tonazione ermeneutica del pensiero di Vattime tro-
va elementi significativi di continuita nel concetto di
incarnazione intesa come vocazione di dio all'inde-
bolimento, come passaggio dal sacro al santo, dalla
violenza che non risparmia il dio biblico inteso comie
alterith assoluta alla pietas e alla caritd filiale del

messagglo evangehco, qumdx alla carita come senso’

Ildnnnoelahbeﬂa

La rehglone come comumone con l’aliro mechau

daun prmc1p1o di amore che hberato

datuna v151one dogmatica e catechlstxca permette
di ab1tare unarealta pervasa dalnichilismo

ultimo ma non ultimativo della nvelazmne. Qu1 si
manifesta con evidenza il carattere prevalentemente -

etico, certo non in senso normativo ma di apertura
all'altro che costituisce il cristianesimo di Vattimo,
con la conseguente marginaliti che in esso assume il
versante tragico dell'esperienza cristiana. Del resto
Vattimo afferma che il suo & un tentativo «di vivere
come penso che vivesse I'Abramo di Kierkegaard,
cioé rispetto il generale in virtl dell'assurdon». Que-
sto significa, forse, togliere al paradosso della fede
che Abramo incarna quel nucleo di tragicita caratte-
rizzato dalla sua resistenza alla tentazione dell’etica,
dalla solitudine e unicita a cui la fede stessa lo con-
danna. Come pensare fino in fondo il cristianesimo
senza pensare anche questo conflitto? Ma in fondo
la vera ricchezza del libro risiede nelle domande

piuttosto che nelle risposte, nel lasciare aperta, come

osserva Ruggeri, la «domanda originaria che tutte le
attraversan.
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Le parole creano il

CULTURA

Onorio ! presenta la sua chiesa,
Santa Agnese fuorile mura,
mosaico, 625

iondo

L’orgoglio ferito di Giona e il lamento di Osea. Le sofferte wcende
dei profetr in due libri di Giacoma Limentani

9 OTTAVIO DI GRAZIA

ebraismo ha una singolare caratte-

emdl  ristica: quella di stimolare infinite
deﬁl’llZlOm e non essere riducibile a nessuna.
Tuttavia, se proprio volessimo tentare di indi-
carne alcuni aspetti fondamentali, che pos-
siamo rintracciare da Mosé al pils umile per-
sonaggio dei romanzi di Singer o di Joseph
Roth, dovremmo sicuramente mettere in pri-

mo piano la propensione che ha di raccontare
e fare domande. E per rimarcare questa pro-
pensione basta solo ricordare che i maestri
ebrei affermano che la Torah & stata scritta
«fuoce nero su fuoco biancos. La scrittura su
fuoco bianco sara comprensibije forse, con
lavvento dell'era_messianica. Il fuoco nero,
“he di generazioné in generazione costituisce

per gli ebrei, gl uomini e le donne del Libro,
una fonte inesauribile di vita, si dipana in mil-
le sentieri intepretativi che arricchiscono
limmenso edificio del pensiero ebraico.
Raccontare storie e porre domande. Rac-
contare storie significa riconoscere il silenzio
come ritmo della parola, ma anche incontrare
altre voci, Raccontare significa aprire vasti
orizzonti di dialogo, autentica sorgente di



pensiero e vita. Da anni, Giacoma Limentani, -

narratrice, saggista, traduttrice, animatrice di
gruppi di studio imperniati sulla Torah e sul
midrash, perfettamente fedele allo spirito di
questa straordinaria avventura, in molte ope-
re ha ricucito frammenti di storie tramandate
dagli nomini e dalle donne del Libro e come
ogni autentico narratore di midrashin, ha sa-
puto variare, rielaborare in una forma lieve e
deliziosa le storie che ha appreso, avvicinan-
do a questo mondo anche lettori che non
hanno alcuna conoscenza dell'ebraismo. Un
mondo di storie, di lampeggxanti spunti di in-
terrogazioni che si soffermano su un proble-
ma per tifrangerne, come un prisma, pili fuci.
Raccogliendo l'eco di una voce perché se ne
possanc ascoltare infinite. Voci disposte a
una significazione illimitata.

Erri De Luca, altro fedele, tenace lettore e
traduttore di libri biblici, ha sottolineato che
«i libri sacri dell'Antico Testamento si sono
scroflati di dosso la pulce dell'identita di un
artefice. Sono magnificamente anonimi». In
questa affermazione c'¢ tutta la consapevo-
lezza che si pud essere solo «redattori di un
pensiero gid innumerevoli voite pensato, di
un narrare gia tutto svolto». La Bibbia ¢ fatta
di voci: quella di Dio. innanzitutto. che rac-
conta la creazione all'umanitd, dal momento
che la creazione stessa ¢ narrazione. Secondo
i} racconto biblico, la creazione & fatta con la
parola, anzi con le dieci parole che suscitano
it cosmo dal caos e danno esistenza alle cose.
E in ebraico, per cosa e parola, c'¢ un solo ter-
mine per dirle entrambe: davar. E poi le voci
di ¢hi ha raccolte la Parola di Dio e le sue sto-

rie, raccontandole e trasmettendole. E poi

quelle di teneri e severl Rabbi, pronti al sori-
s0 e al gioco, dotati di un gusto spiccato per il
paradosso; le voci di virtuosi di un linguaggio
denso di contrdsensi e ossimori che per secoli
hanno studiato e insegnato la Torah, raccon-
tando storie e leggende incantevoli, comples-
se e ardite costruzioni del pensiero, che non
50n0 mai state vuote speculazioni filosofiche,

ma sorprendenti squarci di sapienza umile e

paziente. Vocl consapevoli che la veritd va
cercata, interrogata, ma mai posseduta.

Negli wltimi anni Giacoma Limentani ha
dato alle stampe tre significativi contributi
che lasciano cogliere il respiro di questa verti-
ginosa stratificazione di stotie sempre nuova-
mente narrate. Il primo, in ordine di tempo, &
una sorta d'introduzione in questo universo
affascinante: JI Midrash. Come i maestri ebrei
leggevano e vivevano la Bibbia. (Paoline,
1996). Sono seguiti per la stessa casa editrice
cattolica (in una collana di letteratura biblica
dedicata alla ricerca di quelf'umanita che &
adombrata e svelata nelle pagine della Bibbia,
diretta con cura e passione da suor Battistina
Capalbo) due deliziosi libri dedicati a Giona e
Osea (Giona e i leviatano, 98 e Il profeta e la
prostituta, "99. arricchiti dai disegnt di Fran-
cesco Pennisi).

H midrash, il modo in cui i Maestri ebrei

leggevano e leggono, vivevano e vivono la Bib--

bia, & un insegnamento per esplosioni. «Ope-
ra su periodi. parole e spesso perfino su singo-

li fortemni o lettere del testo. I1 testo dato non &
perd un testo qualsiasi, benst quell'agglome-
rato di messaggt insieme etici, giuridici, stori-

. ¢l, narrativi e religiosi contenuti nei primi

cinque libri della Bibbia». Un insegnamento
che si interroga perfino sul valore numerico
delte Jettere, sul loro disporsi, sugli spazi vuoti
fra una parola e l'altra, con consapevole liber-
t4. Se Dio ha creato il mondo, allnomo & dato
di completare la creazione attraverso questa
insonne fedelta alla Torah le cui parole deve
continuamente interrogare e interpretare, fi-
no a esasperare le situazion, fino a mostrare
il paradosso del silenzio di Dio e I'impossibili-
ta di sondarne il mistero. Il termine ebraico
midrash, deriva dalla radice Drs, darash, che
significa cercare, chiedere, investigare. Se da-
rask, ricercare, cercare & il cuore della Torah
(Lv 10, 16), i darshanim sono coloro che usa-
no il midrash per scavare a fondo la Bibbia e
in particolare la Torah, per rendere sempre
pitt accessibile e attuale il loro insegnamento.
Insegnamento, che traduce Torah, é il termi-
ne che meglio esprime !'atteggiamento intel-
lettuale ed esistenziale ebraico fondamentale.
Da questo punto di vista i Midrash non &
tanto e non solo, un genere letterario (Midra-

_sh & appunto, anche {a prima parola del titolo

di un gran numeroe di opere letterarie: basti ri-
cordare la serie del Midrash Rabbah, cioé del
«Grande Midrasf» a molti libri della Bibbia},
quanto piuttosto il punto di partenza dal
guale ogni gesto, ogni atto di vita, determina-

to da quel che lo consente e dal quale s'irrag-
gia e reso concreto dal fatto di essere un atto
comune, diventa necessariamente un fatto
esemplare e dunque da raccontare perché
non se ne perda la memoria e diventi s;gmﬁ
cativo anche per noi, oggi.

Questa sorta di principi ermeneutici sono
facilmente rinvenibili nei due testi dedicati a
due figure profetiche che da anni accompa-
gnano la ricerca di Limentani. Ci sono, infatt],
libri che fanno compagnia per un’intera vita.
U Libro di Giona e quello di Osea hanno svelto
questo ruolo nel cammino di pensiero e di
meditazione di Giacoma Limentani. Ad essi
si affiancheranno, prossimamente, quelli de-
dicati alla regina Ester e a Ruth, la moabita, la
donna straniera che divenne la progenitrice
del Messia, Libri, voci che ci aiutano a pene-
trare il messaggio biblico.

I Midrash, ricorda Limentani «nasce co-
me insegnamento orale e diventerd tradizio-
ne orale, scaturisce quindi dal bisogno e dalia
determinazione a estrarre dalla fissita della
parotla scritta, lezioni sempre nuove e costan-
temente cangianti, in modo da tener vivo lo
spirito dello seritto con una stretta aderenza

ai problemi contingenti, e cercando di preve-

nire i problemi fisturi».
Giacoma Limentani ha attraversato la fitta
trama di voci che accompagnano le vicende

a-e (Osea ¢ ha offerto una-traduzione

ompagna e giustifica gii spunti di i

e da lei proposti, Interpretazione e
traduzione rappresentano un intreccio ine-
stricabile. Immersa nelle voci, Limentani riu-
nisce episodi che allargano gli scarni testi bi-
blici, narrando e divagando con leggerezza e
grazia.

La storia di Giona e di Osea, al di 1a delle
differenze, ¢ storia di uomini soggetta a errori
e all'erranza. Persino i profeti, anzi soprattut-
to loro, conoscono i fallimenti, l'esperienza di
una voce che si fa balbuzie, 'obbedienza a

Dio che si fa smarrimento. Quella di Giona

- (che in ebraico significa colomba) & anche Ja

storia dello «strano» destino di un nome; co-
lomba nella fuga sul mare e oppressore in Ni-
nive. Come quasi tutti i libri biblici che hanno
ispirato anche altre storie (in questo caso
Melville e Collodi), & storia di orgoglio ferito e
fuga dalle proprie responsabilita. L'orgoglio
ferito di Giona e il lamento di Osea per I'ab-

bandone di Dio da parte del popolo narrano
anche di epoche dolorose. Non & il caso di for-
nire notizie storiche o puntuali esegesi, quello
che conta & ascoltare le voci che pariano di

esilio, di dolore, di rabbia, di stmgglmento di
amore, di speranza, di silenzio, di indifferen-
za, di misericordia, di responsabilita. Insom-
ma di quell'infinito rapporto tra Dio e umani-
ta e tra womo e uomo, fatto di ascolto, reci-
procita e distanza. All'origine della storia d'I-
sracle c'¢ un patto assolutamente fuori da
ogni convenzione, Un patto in grado di scar-
dinare il Lempo e lo spazio proprio come l¢
storie raccontaic infinite volte, ‘
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CULTURA

FILIPPO GENTILONE

= on & vero che le religioni in Italia
siano in crisi e non & vero che sia

. d nuovo. Lo dimostra, con ricchez-
za d1 dati e di documentazione la recente
Enciclopedia delle religioni pubblicata dal

Cesnur (Centro Studi sulle Nuove Religio- |
ni), con la direzione di Massimo Introvigne
{Edizioni Elledc, £. 120.000). Un’opera mo-

numentale (pit di 1.000 pagine) della quale
- da ora in pei - chiungue studia il fatto re-
ligioso in Italia non potra fare a meno.

Colpisce, prima di tutto, la abbondanza .
delle denominazioni, raggruppate in 38,

grandi capitoli per i quali nessuna semplifi-

in crisi il pluralismo, vecchio e,

cazione & possibile: dall'ebraismo al cattoli-

cesimo; dalle Chiese ortodosse e antico-
orientali al protestantesimo (in tutte le sue
varianti: pentecostale, radicale, avventista};

dal movimento di restaurazione ai testimo-

ni di Geova. Dall'elenco non sono ratural-
mente esclusi i movimenti cristiani di gua-
rigione o quelli profetici e messianici; I'i-
slam e 'eredita di Gurdjiff. Né mancano ri-
ferimenti ai gruppi di origine zoroastriana,
all'induismo e al buddhismo. Presenti an-
che i movimenti di origine giainista, sikh e
radhasoami; le religioni e i movimenti di
origine cinese ed estremo-crientale; le nuo-
ve religioni glapponesi; le fraternita univer-
sali; i movimenti gnostict. Stupisce, inoltre,
di trovare anche gruppi di magia cerimo-
niale, di spiritismo e parapsicologia. O, an-
cora, i movimenti dei dischi volanti, il sata-
nismo, le religioni e i movimenti del poten-
ziale umano; la new age. Sino ad arrivare al-
Ia massoneria e al libero pensiero.

L'enciclopedia tratta tutte le denominazib-"

ni con grande serietd, anche 1a dove verreb-
be voglia di sottolinearne la stranezza, I'a-
spetto folkloristico. Ad esempio, per limi-
tarci al mondo cattolico: la Chiesa Novella
del Sacro Cuore di Gest, la Comunita Save-
rio Casarin, la Missione Madre Esmeralda, i

Visionari del Foggiano e Gruppi della Ma- |

donna delf’ Altomare.

All'appello non manca nessuno. Si nota

subito quanto il panorama sia frazionato,
anche nell'ambito dei gruppi piti consisten-
ti e numerosi come i cattolici (non manca
I'associazione Mamma Lucia), 1 protestanti
delle varie generazioni, accuratamente
elencate e caratterizzate (si noti la ricchez-
za e il frazionamento del protestantesimo
pentecostale, di prima e di seconda «onda-
tax; si leggano le notizie sui Quaccheri -
«Associazione Religiosa degli Amici» ~ di
grande serietd ma pochissimo noti in [ta-
lia). Analogo discorso per i buddhisti. Un
panorama nel quale non contano tanto i
numeri quanto le identita e soprattutto le
diversitd.

)

Si notino anche alcune caratteristiche
delle religioni nefl'epoca del postmoderno:
prima di tutto il fatto che la frontiera fra or-
todossia ed eresia, nei vari gruppi, si ¢ fatta
pitt sfumata. Meno dogmatismo, un po’
dappertutto, e quindi meno rigiditd nella
teoria. Non a caso, nel capitolo sulla chiesa
cattolica, un abbondante paragrafo riguar-
da i «gruppi cattolici di frangiar, un concet-
to che é figlio, probabilmente, dei mass me-
dia che diffondono e quindi uniscono ma
anche dividono {si veda anche, nel capitolo .
sull'ebraismo, il ricco paragrafo sul movi-
mento chassidico e le sue derivazioni).

Un'altra frontiera appare fragile: l'enci- |. .

clopedia studia le religioni nei confini ita-
liani, ma i contatti con gli altri paesi ap-
paiono stretti e diffusi: non soltanto per cid
che riguarda le chiese cristiane orientali,
ma anche il buddhismo, I'induismo e la new
age. Le religioni sono servite ad abbattere
gli antichi muri che separavano loriente
dall'occidente.

Altra frontiera sfumata se non addirittu-
ra scomparsa & quella fra l'antico e il nuovo:
le guarigioni (viene subito in mente l'ambi- ,
gua figura del Monsignor Milingo) tipiche
delle religiositd antiche, accanto ai dischi
volanti ed anche al libero pensiero. ‘

La stessa definizione di «religione» & in .
discussione, come lintroduzione evidenzia,

|
|
i
i

e come il dibattito sul concetto di «settan

conferma, «L'intrecciarsi fra significato cri- .
mmologlco e significato sociologico del ter- |
mine crea una pericolosa ambiguit. Se, per
esempio, uno studioso risponde a un inter-
vistatore che i mormoni sono una 'setta’, il
rischio & che chi Io ascolta alla televisione si
convinca che i mormoni sono un gruppo
'pericoloso’, il che & certamente falso e in-

“giuston. L'enciclopedia ha scelto la strada

del «caso per caso, pilt faticosa e difficile,
ma anche pitl fruttuosa». Tutte le definizio-
ni, d'altronde, rischiano l'ideologia.

Pubblicata dal Cesnur,
sotto la direzione di
Massimo Infrovigne, una
monumentale enciclopedia
che ridisegna la mappa
delle religioni allinterno
dei confini italiani

tivamente, ma con ponderatezza, sostenen-
do, con molti sociologi, una definizione am-
piadireligione.

5i noti che fra gll 1mm1gratl (L. 500000,
dati della Caritas) circa 400.000 sarebbero
cattolici, 330.000 altri cristiani e 540.000, la
maggioranza, musulmani, :

L'enciclopedia del Cesnur tende anche a
smentire due «miti» molto diffusi, da non
negare ma da ridimensionare. L'eclissi del
sacro, prima di tutto. Molto pilt evidente
qualche decennio fa di quanto non lo sia -
oggi. Il sacro si sposta, si ridefinisce ma non
scompare, Sembra che riprenda vita. Cosi
per la tanto decantata «invasione delle set-
tes e delle cosiddette «nuove religioni».

In quanto agli interessi religiosi preva-
lenti, I'enciclopedia conclude cosi Vintrodu-
zione: «Senza presumere di proporre previ-
sioni precise - per cui occorrerebbe, davve-
1o, una sfera di cristallo affidabile - gli inte-
ressi escatologici e apocalittici, il tema della
reincarnazione, la ‘sacralizzazione del sé e
il 'ritorno della magia’ sembrano essere te-
mi emergenti nel variegato pluralismo reli-

gioso che caratterizza I'Italia del XXI seco-
lon,

Ancora dne osservazioni, dopo avere dato
uno sguardo su un panorama di tale am-

piezza. Meraviglia, prima di tutto, Passenza
©quasi totale dei temi di carattere etico fra

- quelli che interessano soprattutto le nuove

L'introduzione ridimensiona anche l'idea
molto diffusa del «credere senza apparte-
nere», religione che, secondo molti sociolo- |

. gi, sarebbe la p1u numerosa nel nostro occi-

dente e la pilt carica di faturo. Senza mini-
mizzare questo aspetto del panorama reli-
gioso contemporaneo, anche in Italia, I'en- |
ciclopedia vuole sottolineare sia la ripresa
dell'area dei cattolici praticanti sia la rile-
vanza delle minoranze religiose (in tutto,
circa un milione e centomila, fra questi
400.000 Testimoni di Geova e assimilati;
363.000 protestanti; e, stranamente,
100.000 aderenti at movimenti del poten-
ziale umano). Fra questi ultimi, l'enciclope-
dia annovera anche la Chiesa di Scientolo-
gy, ben nota anche per le controversie su-
scitate soprattutte fuori d'Ttalia. Una vera
religione? Lenciclopedia risponde afferma-

religioni; temi che, invece, sono al centro,
pii1 0 meno, delle grandi religioni tradizio-
nali, L'impegno di carattere etico-sociale
appare sottolineato soprattutto nell’ambito

‘cattolico e protestante, Altrove I'impegno

etico-sociale, se non assente, appare in se-

condo piano nei confronti dell’affermazio-

ne del gruppo e delle sue dimensioni, per

cosi dire, verticali, verso un qualche assolu-

to, sia di origine, sia di destinazione finale,

apocalittica. Una: sfuggita, in fando, dalla

realta presente. Che sia anche questo un se-

gno dei tempi?

Un'altra osservazione non pud non riguar-
dare la laicitd, una dimensione alla cui ric-
chezza e positivita la cultura moderna ci ha



abituati e alla quale non vorremmo certa-
mente rinunciare. E vero che oggi molti stu-
diosi sostengono che la vera dimensione
della laicith non consiste nella eliminazione
del fatto religioso - eliminazione che si sta
dimostrando impossibile - ma nel plurali-
smo delle religioni e delle fedi. Chi sostiene
questa seconda opinione trovera nella enci-
clopedia un importante sostegno, mentre

chi sostiene la prima posizione considerera

T'enciclopedia fra gli avversari della vera lai-

citd, nonostante le appendici dedicate al-

I'associazione nazionale Giordano:Brune,

alla associazione per lo Sbattezzo, alla
Unione degli Atei e degli Agnostici.Razio-
nalisti. Troppo poco, forse, Ma il Cesnur po-
trebbe rispondere che l'enciclopedia tratta
delle religioni e non dei loro avversari. Non

& facile decidere chi abbia ragione. Non ¢’
dubbio, comunque, che una conoscenza pil
esatta e completa del panorama religioso
italiano giova a tutti, anche a chi sostiene
che delle religioni si pud fare a meno senza

danno. .
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I Profeta
visto da Jan
VanEyck
(particolare).
Gand,
cattedrale

di
Saint-Bavon,
1432

lella liberta

Un mnirabile intreccio di esegesi, tradizioni
¢ giudaiche e islamiche, opzioni etiche nei «Dieci

comandamenti» di André Chouraqui

OTTAVIO DI GRAZIA

ellumile sinagoga della mia
cittd natale i Ain Témon-
chent, in Algeria, i dieci Co-
mandamenti erano scritti a

lettere d’oro su due tavole di legno di quercia

appese sopra l'armadio che conteneva i roto-
li della Torah. Come tutti gli altrj bambini
ebrei, imparavo a memoria le dieci Parole
centrali, le ‘cui 620 lettere ebraiche, disposte
su due colonne allineate, danzavano davanti
ai miet occhi, affascinandomi. Rimanevo
estasiato di fronte a quelle dieci Parole che
riassumono tutto cio che Puomo pud com-
prendere e auspicare per universon.

Con questo ricordo, comincia il bel libro
di André Chouraqui dedicato ai Dieci Co-
mandarmenti {I dieci comandamenti, Mon-
dadori, pp. 274, £. 32.000). L'autore, ebreo al-

gerino che vive a Gerusalemme dal 1956, ad-
dottorato alla Sorbona, traduttore delle
Scritture ebraiche, cristiane e del Corano in
un francese da calco sull'originale per lascia-
re cogliere, nei limitl del possibile, la forza
immensa, il respiro delle lingue originali, 'e-
braico, il greco e 'arabo, senza eccedere’in’
letteralismi' erittografiel, ‘¢ considérato’ une
uomo dalle tre culture (ebraica; greca — lati-

_ na, araba) e conosce come pochi i tre univer-
si abramrici: ebraismo, cristianesimo, islami-

smo. Grazie a questa profonda conoscenza
Chouraqut vuole contribuire a rendere sem-:
pre pili decisivo il dialogo per superare odi,
incomprensiont, violenze che hanno attra-
versato la nostra comune storia, La cosa, per
Cheuraqui & tanto pili urgente per le religio-
ne abramiche, che hanno in comune lo stes-
so Dio, lo stesso messaggio, gl stessi profeti,
le stesse finalita.



Quello di ‘Chouraqui & un viaggio sulle or-
me di quelle antiche parole che costituisco-
no il «grande codice» dell'etica umana tout
coutt, e si confronta con esse a partire dal’
contesto storico-culturale della loro formu-
lazione per rileggerne Pestrema’ attualitd e
per farci cogliere la loro estrema concretez-

za. Un viaggio al confini di un mistero rivela- -

to e di un'utopia possibile. N mistero & quello
di Dio, del sug «nome» indicibile (Choura-
qui, non usa mai questo termine nel suo li-
bro, ovviamente; preferendo usare il tetra-
gramma YIWH in corpo piccolo e sopra, al-

trettanto piccolo scrive Adonai, il termine

ebraico per dire Signore), della sua parola

consegnata a Mosé; l'utopia ¢ quella della

promessa di una vita degna di essere vissuta,

in cui libertd, giustizia, rispetto della dignita -
umana siano i capisaldi. Esattamente quello-

che annunciano i Dieci Comandamenti.
All'inizio del terzo mese dopo l'esodo de-
 gli-ebrei dall'Egittc
verso il iiiente Sin
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monianza» o di «tavole dell’ Alleanza».
Stiamo parlando dei Dieci Comandamen-

1) per presentare i-comandamenti di Dio, &

proprio: «parolas. ‘Dio «pronunzid tutte:

queste ‘parole.». Tl termine «parolar, /if
ebraico, si dice davar che pus significare sia’
«cosa» che «parola». Chiunque conosca ap-
‘peiia Febrdico e la Bibbia sa che «Dieci Paro-
len si dice asseret hadiberot. Ma hadiberot,
femminile plurale; non ¢ la forma utilizzata

a conseguente marcia
_ | efie i evento cen-
trale della-steria biblica (il tutto collocabile, -
probabilmente, attornoal 1200 a.C.): la rive- -
lazione della Torah, attraverso I'alleanza tra -
Dio e il suo popolo con il dono dei Dieci Co- |
mandamenti o Dieci Parole o Decalogo. T} te-
sto biblico parla anche di «tavole della testi-

| L. Si tratta dellespressione abitualmente .
Cutilizzatda. Tuttavia non la troviamo nella
* Bibbia. Non ¢'¢ né un titolo, né un sotto tito-
 lo simile nei due passi in cui Mosé espone ai
- figli d'Tsraele i comandamenti che Dio gli ha
-~ chiesto d'insegnare (Es 20 e Dt 5). Infatti il
. termine impiegato nel passo dell'Esodo (20,

nella Bibbia, ma unicamente nel Tahmud. La

Bibbia usa il termine «parole» al maschile

plurale: devarim. Le «Dieci Paroles sono le -

asseret hadevarim, Nella Bibbia vi-sono due .
- versioni del'decalogo; lievemente diverse: nel
libro dellEsodo al capitolo 20; dal versetto 1

al 17, e nellibro del Deuteronomio al capitolo -

5,dal versetto6 al 21, :-

Con un sorprendente intreccio di esegesi,
di tradizioni giudaiche e islamiche, di storia

cato al commento di un comandamento. Ne
viene narrata 'origine e la storia attraverso i
secoli e la versione fornita da ciascuna delle
. tre tradizioni abrami ismo,.l:criv
“stianesimore Fistén

Dall'ambito religioso si passa alla lettura

dei comandamenti negli altri contesti cultu-
rali e a come dovrebbero essere letti entro
Torizzonte dell'universalita delle opzioni eti-
che fondamentali.

Chouraqui riprende il Decalogo cercando

di coglierne tuttala freschezza affidandosi di

volta in volta ai commentari tradizionali, ai
rilievi esistenziali, alle evocazioni testuali, al-

ci. Ligli sostanzialmente procede con un me-
todo ermeneutico a prima vista paradossale
ma profondamente fedele a quella lettura in-
finita, tipica del modo ebraico di leggere 1
Scritture, '
L'etica proposta nei Dieci Comandamenti
& di una semplicitd straordinaria. In primo
luogo & stata la guida degli Ebrei, poi dei po-
poli e delle religioni ispirate direttamente o

indirettamente dal pensiero biblico, innanzi

tutto del giudaismo, successivamente del
cristianesimo, attraverso i Vangeli e il mes-

saggio degli Apostoli, poi dellislam e infine, :

dell'epoca moderna, con i diritti dell'vomo ¢ - , 1Pro :
* straniero, lo schiavo, il nemico.

la morale Jaica che rappresentano l'orizzon-
te etico comune della nostra secieta dalla fi-
nedel XIXsecolo. ~ " - _ -

Infatti nel libro di Chouraqui viene riser-
vato un ampio spazio alla Dichiarazione uni-
versale dei diritti dell'uomo, ed esso & stato
dedicato a René Cassin, suo maestro e ami-
co, principale estensore di tale documento
dell'Onu approvato a Parigi nel 1948.

La formulazione dei Dieci comandamenti
& chiarissima e sembra non porre alcun pro-
blema di comprensione. Tuttavia sono nu-
merosissimi i commentatori, ebrei e cristia-
ni, gli storici e  filosofi che le hanno prese in
esame e le hanno analizzate in maniera ap-
profondita per comprenderle fin nei minimi
dettagli, -

L'approccio di Chouraqui & innanzi Litto
quello di uno studicso attento alla lingua
originale, Febraico, Ne consegue che la finez-
za di un testo risiede nelle stumature lingui-

stiche che la traduzione tende a cancellare,

Affrontare un testo nella sua versione origi-

1 . ‘naria permette anche di porre in evidenza le
e meditazione, ogni-capitolo del libro & dedi- -

strutture particolari delle parole, delle frasi e
dei paragrafi, una struttura colma di inse-
gnamenti. '

Nella sua esegesi delle Diect Parole, fatta
di calore, intensitd, di partecipazione esi-
stenziale, Chouraqui rimanda a radici anco-
ra pift remote. Non a caso il primo capitolo
del libro & dedicato ai «comandamenti pri-
ma dei dieci comandamenti», in cui egli ri-
sale ad Abramo e allo stesso Adamo, che in-
carna l'intera umanita. Le dieci parole co-
minciano con un'affermazione la cui tonali-
td orfenta tutto Finsieme, Dio non si presen-
ta come il creatore del cielo e della terra, ma
come il liberatore dalla schiavitii in Egitto. H

le tradizioni mistiche, agli elementi simboli- . :Dig.del Decalogo & un Dio che libera. Libera-

‘zione e libertd sond i principi fondamentali -

che organizzano i comandamenti,
L'etica dei Dieci Comandamenti non cer-

- ca dimporre all'uomo un ideale di rinuncia

alla vita individnale e collettiva. Al contrario,
quest’etica & eminentemente sociale. Essa ri-
gveglia in ciascuno le responsabilith che
spettano per il semplice fatto di essere un
membro della societd umana. Alla base di
quest'etica collettiva ¢’¢ il mirabile coman-
damento dell'amore: «Amerai il prossimo
tuo come te stesso» (Lv 19, 18), un coman-
damento senza limiti, che invita Fuomo ad
amare non solo i propri simiti, ma anche lo

Amare il prossimo significa certamente

- non odiarlo, 0 nen bramare cid che gli ap-

partiene, ma garantirgli la vita c l'integrity
psichica e morale, I’ ovvio che non bisogna
ucciderlo, ma neppure ferirlo con azioni e
parole, mentirgli e ingannarlo,

- Ginstizia e bonté sono i due elementi fon-

- damentali per comprendere appieno il senso

dei Dieci Comandamenti. Del resto, un solo
termine, in ebraico, designa le due nozioni:
tzedeq. T.a realizzazione deflo tzedeq, giusti-
zia e bontd, &, insieme all'amore per il prossi-
mo, una delle esigenze fondamentali del De-
calogo. Essa garantisce i diritti della persona.

Un’etica della responsabilita, dunque, che
significa attenzione per il futuro. Prendersi
cura dell'altro, umanita e mondo, significa
consentire che via sia un futuro degno di es-
sere vissuto per tutti.
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CULTURA

naeli

Bruno Accarino

9 difficile istituire, e ancor pidt con-
servare, una Costituzione conforme
al diritto. Molti, anzi, affermanc
che «dovrebbe essere uno Stato di
angeli, perché gli uomini, con le lo-

- ro inclinazioni egoistiche, non sa-
rebbero capaci di una Costituzione di forma tanto
sublimen. Invece & molto meglio «un popolo di dia-

In etd medioevale

Nelsuo «Specchi della politica» Schiera.
osserva come 'angelologia incroci aleuni
grandisnodi del pensiero politico

alle soglie della modernita

volin: con quetli almeno si pud ragionare. Questo
passo di Kant mi & tornato in mente quando misono
imbattuto in due recenti prospettive di ricerca che si
ignorano reciprocamente e che partono da presup-
posti complétamente diversi, ma che qui cercherd di
far giocare insiemne. I risultati potrebbero essere si-
gnificativamente convergenti.

Nelle sue lunghe indagini sulla storia della melan-
colia e del dlsmplmamento Pierangelo Schiera in
Specchi della politica {1l Mulino) incontra le figure
degli angeli: propriamente, incontra il rapporto tra
angeli e Stati come canale di comunicazione politica
nel medioevo, Molto attento, come sempre, al patri-
monio icanogralico, che nel caso degli angeli non &
davvero esiguo, Schiera ci rammenta che 'angelolo-
gia incrocia almeno qualcuno dei grandi snodi del
pensiero politico alle soghe della modernitd (Jean
Bodin, nella seconda meta del '500).

Messaggeri divinie terres_tri

Le figure degli angeli pongono problemi non piccoli
di sistemazione dottrinaria e di esegesi biblica ~ i te-
sti del Vecchio e del Nuovo Testamento presentano,
-al riguardo, discordanze anche rilevanti - e segnano
uno def numerosi momenti di transizione e di fecon-
da interazione tra religiosita orientale e religiosita
occidentale. Incalcolabile, poi, & Ueffetto dilungo pe-
riodo del configurarsi degli angeli cattivi o caduti,
che preludono all'intero groviglio metafisico del ma-
le e alle varie declinazioni della teodicea. In termini
politici, invece. il loro «ufficio» & pilt facilmente deli-
mitabile: tra tante trasformazioni, rimangono stabili
la dimensione comunicativa, il compito di trasmet-
tere messaggi e il ruolo di mediazione e di interme-
diazione. Le figure degli angeli non sono individua-
bili personalmente, tranne che nel caso di eventi ec-
cezionali (la cacciata dall’Eden), ma sono onnipre-
senti: sono esseri personali differenti da Dio e dagli
uomini, abitano in cielo e svolgono funzioni diverse.
In cielo, formano la corte di Dio, lodandolo e adoran-
deolo: la loro vicenda si intreccia infatti, analogica-
mente, can quella dello «Stato di cortes, che da il
senso di un'unita istituzionale e amministrativa di
ridotta estensione territoriaie e di impronta inequi-
vocabilmente premoderna. [n terra, sono gli esecu-
tori dei decreti di Dio, i messaggeri delle sue volonta
e i controflori della buona esecuzione delle stesse. Le
gerarchie angeliche richiamano irresistibilmente la
nozione classica di ordine ¢ perfino quelta di faxis,
che. come nell'italiano «tatticas, & investita di speci-
fiche valenze militari e strategiche (gli angeli forma-

no schiere e sono comunque militi al servizio di Dio).
Lo «Stato angelicon» radicalizza, in pieno XII secolo,
lo schema analogico e circolare a tre componenti: il
punto di partenza, Dio, si lascia comprendere a par-

tire dalla struttura gerarchizzata della societa terre-

na, la quale riceve a sua volta una ferrea giustifica-
zione da quell'assetto divino che ha contribuito a
svelare. Accade cosi che gli angeli siano coinvolti
nelle pili consapevoli classificazioni degli ordines e
pill precisamente det «ceti» (seppur spirituali), ciod
di quelle forme di aggregazione rigorosamente ac-
corpate (composte anzi di corpi organici in senso
stretto} che hanno a lungo disegnato la fisionomia
politico-istituzionale europea e che sono stati i pri-
mi, non a caso, ad essere ripescati e riabilitati dalla
destra dopo la cesura rivoluzionaria del 1789, 1] re-
sto, a integrazione morale e comportamentale di
una grandiosa operazione di architettura politica,
pud farlo, per esempio, il mondo monastico, chiama-
to a riprodurre la perfezione della vita angelica e a
far balenare il ruolo del monastero come luogo di
formazione e di preparazione: alla vita celeste non
meno che a quella terrena.

Naturalmente questa morfologia simbolico-poli-
tica non poteva essere traslata pari pari nella moder-
nita, ai cui urti infatti non ha resistito. Si pud ben
pensare che, quando a Kant sovviene l'immagine
dello Stato angelico, le sue perplessiti non nascano
solo dal suo carattere ottimistico-edificante, irreale e
sovrannaturale. La domanda & pilt semplice: quali
margini di Castituzione politica st danno quando bi-
sogna destreggiarsi con percorsi cosi obbligati dal-
lalto in basso ¢ viceversa, con sovraordinazioni e su-
bordinazioni cosi inossidabili, con un reticolo cosi
fitta di magisteri e di ministeri?

Lafigura dell'idiota

La difficolta consiste nella decrescente possibilita di
concepire ancora un Dio redentore a fronte delia
moderna moltiplicazione delle potenze di mandanti,
o mittenti, e dell'inflazione di messaggi sul mercato
libero delle notizie: & quanto suggerisce il secondo
contributo che vorrei utilizzare, quello di Peter Slo-
terdijk (Sphdren [, Suhrkamp, Francoforte sul Meno)
un filosofo tedesco che ha vissuto un intenso mo-
mento di gloria mediatica nella tarda estate del 1999,
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quando & sembrato che un suo saggio - rielaborazio-
ne di una conferenza tenuta nel castello di Elmau ~
propugnasse forme eugenetiche di selezione e tecni-
che di bic-ingegneria finalizzate alla costituzione di
nuove élites, Onnipresenzialista, infaticabile fre-
quentatore di talkshows, iconoclasta quanto basta e
anche piti, Sloterdijk sembra, pitt che un nostalgico
di paradigmi razzisti, uno che, orchestrando provo-
cazioni altamente esplosive e spettacolari, usa con
sicuro cinismo la propria brillantezza filosofica e
non tesce ad elaborare il lutto per ii vicolo cieco in
cui & andata a cacciarsi una certa, oggi opaca, tradi-
zione umanistico-democratica impersonata da Ha-
bermas.

Qui ci interessa cogliere perd uno spunto di teoria
della comunicazione che parte dall'angelo e arriva
alla figura dell'idiota, La fine delta rappresentanza
apostolica fa perdere alliper-messaggio divino «la
sua posizione feudale di primato» (Sloterdijk). Al-
meno dal punto di vista cristologico, l'unica propo-

- gta innovativa ¢ venuta, secondo l'autore, da Do-
stoevskij. L'idiota & un angelo senza messaggio e
senza ambasciata (e percid anche, giusta le linee di
un vecchio dibattito, senza potestas uffictale}: non
rappresenta pil nel mondo terrenc uno splendore
trascendente, ma incarna, in mezzo a una societa di
arruolati {(depositari di un ruocle) e di strateghi del-
l'io, un'inaspettata innocenza e una disarmante be-
nevolenza. E' di origini nobili - un principe -, ma
non ha uno status: se all'angelo pertiene il tratto ge-
rarchico, all'idiota si attaglia il prdfilo egualitario.
Qualsiasi gerarchia di idioti rinscirebbe stravagante
e implausibile. Nel sisterna al centro (e alla periferia)
del quale campeggia I'idiota, il redentare & un nessu-
no che non ha dietro di sé alcun mandante. Le sue
esternazioni vengono recepite dagli astanti come
sciocchezze infantili, la sua presenza & un accessorio
non impegnativo. Eppure ha, nell'economia narrati-
va di Dostoevskij, un potere scatenante e catalitico
sui caratteri e sui destini che incontra. L'idiota & co-
lui che non ha pregiudizi: e pud accadere che sia pify
potente di chi li ha, perché vede a raggio pitt largo e
pili lontane.

Il problema conobbe una sterzata ad opera di
Nietzsche: reduce dalle esuberanti impressioni la-
sciate in lui dall'incontro non solo con Lidinta, ma
anche conf demoni di Dostoevskij, Nietzsche diede
libero sfogo alla sua vena polemica contro la per lui
insopportabile immagine di Gesli come eroe, che Er-
nest Renan aveva messo a punto con grande succes-
so. Eroe? Giammai: «L'intero nostro concetto di "spi-
rito’, un nostro concetto culturale, non ha alcun sen-
so nel mondo in cui vive Gesii. Parlando col rigore
del fisiologo, qui cadrebbe a proposito una parola
ben diversa, la parola: idiota» (Nietzsche). E all'ope-
ra una mescolanza di sublimita, malattia e infantili-
smo. Altro che eroismo, predicazione o magisteriali-
ta. Tutto cio pud significare che I'idiota esprime -
magari per richiamo del suo etimo, che assomma
privatezza e irriducibilita — il massimo di registenza
aila rappresentanza, sia nel senso che non rappre-
senta che se stesso. sia nel senso che & irrappresenta-
hile, L'idiota & un profilo che, rispetto all'angelo. ha
una rispendenza infinitamente maggiore al mondo
del network e della comunicazione otizzontale, Non
& il senso delfaffratellamento e di una bonta priva di
malizia e di remmore cid di cui, per una sensibilita lai-
ca, si fa veicolo l'idiota, ma un'assenza di arroganza
apostolico-apologetica che lo predispone ad incon-

trare Faltro in modn impregiudicato, 1f difemnma di
una fratellanza tradizionale & quello di sempre: un
fratello lo si trova o 1o si riceve (nel senso di un dono
irrifiutabile, e percid greve e potenzialmente genera-
tore di conflitti), non Io si sceglie. Non occorre pen-
sare all'enfasi politica della fraternité rivoluzionaria,
¢ sufficiente immaginare 'onerosita, per un progetto
divita, di un impegno di fratellanza (o di sorellanza),
Se il principe Mischkin di Dostoevskij avesse allora
questa ‘qualita - affratellare senza mandato, senza
ansia, senza titoli e senza felos: affratellare in virt
della mera presenza, non della rappresentativita (in-
tesa come rendere presente un assente) - la sua ade-
sione ai processi odierni di singolarizzazione sareb-
be molto alta.  mostrerebbe, di conseguenza, 1a di-
stanza tra iper-individualismo e singolarizzazione: il
primo cancella le condizioni della comunicazione, ta
secondale crea e le inventa.

Gerarchie e orizzontalita

Il contrario dellidiozia, in greco, pud essere sempli-
cemente contenuto nel termine allotrio, in cid la cui
provenienza autoritativa non & controllabile, in cid
che capita come il destino e che non & uiteriormente
interrogabile. La solidarietd e la complicita talvolta
incassate da Lucifero - alla resa dei conti & uno di
noi, un bandito, uno che & stato sottoposto alla legge
antica e spietata del bando e dell'espulsione dalla co-
munita, in questo caso celeste — potrebbe allora smi-
starsi sutla figura dell'idiota, se quest'ultimo potesse
trovar posto in quella galleria di figure asociali che,
come i melancolici, sollecitano per contrasto forme
di riassorbimento, di assimilazione e di neutralizza-
zione normativa. Con questa differenza: dal punto di
vista comunicativo, l'idiota chiede in qualche modo
di essere pensato come tipo nonmale invece che co-
me esponente di una patologia fisica (Uepilessia di
Dostoevskij) e normativa. 1l suo & un universalismo
autentico, non ha pill niente di eccezionale e di par-
ticolare. L'idiota non ha né provoca idiosincrasie.

Del resto, 'angelo pud essere custode perché & in-
terno ad uno sforzo plurisecolare di compattazione
paternalistica e patriarcale, quello governato dalla
chiesa. Chi custodisce sorveglia, se del caso punisce.
Processi di idictizzazione di massa sarebbero in que-
sto sense benvenuti: spezzerebbero definitivamente
cid che gita va scricchiolando, il senso di un vicariato
divino che deve prima o poi trovare corrispondenza
in un vicariato terreno. Probabilmente la figura del-
Fangelo era portatrice di un ordine gerarchicamente
compiuto perché era depesitario di un messaggio
determinato. Il che sarebbe.difficile a postularsi per
la figura defl'idiota. Il suo & un meta-messaggio: non
ho messaggi. L'idiota, a differenza dell'angelo, pud
sempre ricominciare da zero: non ha da ribadire e da
consolidare un passato, né da progettare un futuro,
La sua innocenza (o la sua seconda innocenza, come
direbbe forse Nietzsche) & quella promessa, con tutte
le mistificazioni del caso, dalla rete: & un anonimato

Da Dostoevskij

Inunsaggiodel filosofo tedesco Peter
Stoterdijk, uno spunto di teoria della
comunicazione che parte dall’angelo
e arriva alla figura dell’idiota



felice, senza scorte e senza pretese, senza zavorra e
senza intimidazione. Non ambisce a catechizzare il
prossimo, non esibisce modelli precostituiti.

I liberisti ad oltranza, in effetti, continnano a lu-
crare su questo equivoco: vi piace il welfare? Signifi-
ca che accettate la decurtazione, tipica dello Stato-

. fratello, delle chances di vita, significa che vi piace la |

nicchia della domesticitd asfittica impaurita dal

mondo e che vi accomodate alla protettivitd prurigi-
nosa e soffocante di un’autorita superiore. Gia non si

contano piil le celebrazioni della navigazione in rete
come allegoria della pirateria, cioé dell’assunzione
consapevole del rischio: il pirata e, letteralmente,
uno che azzarda.Quando vengono solennemente an-
nunctati la cancellazione delle gerarchie e il trionfo
dell'otizzontalitd, & sempre bene allertarsi: significa
che si stanno tacitamente costruendo nuove gerar-
chie. La legge spietata & che la crescita del disordine
evoca un aumento delle istanze di disciplinamento e
di tutefaritd. Nei prossimi anni saremo chiamati a
decidere: o la rete predispone le condizioni dell'idio-
zia in quanto innocenza e percio in quanto liberta,
oppure serve solo come surrogato consolatorio a
fronte dei molti pedagogismi e dei molti autoritari-

smi che riprenderanno a circolare. Ma, tra un arrem-

baggio e l'altro delle presunte biografie piratesche e
corsare, bisogna prestare attenzione ad un possibile
granello di veriti: Ja delega - vincolare qualcuno vin-
colando se stessi, I'angelo in guanto messaggero

umano viene designato anche semplicemente come -

legatus - e Paffidamento sono al tramonte. Lo sono
anche al di 13, o al di qua, della soglia determinata
dalla rappresentanza politica.

Meccanismididelegain crisi

1l nefwork non sara immediatamente emancipativo,
ma di sicure é inflattivo e disordinato. La riflessione
sulla crisi della rappresentanza ha bisogno di un re-
spiro metapolitico non & cosa che possa risolversi
sponsorizzando una qualche forma di qualunqui-
smo astensionistico, né prestando credito a statisti-
che di nobilitante provenienza harvardiana o a qual-
che inchiesta sociologica sedicente empirica sulla
nausea da politica o sulla disaffezione ai pattiti; e per
la verita & cosa che non si risolve neanche inanellan-
do lamentele contro i partiti stessi, che talvolta rac-
cattano e rabberciano cid che & umanamente possi-
bile raccattare e rabberciare. Non si potra mai liqui-
dare con un'alzata di spalle lo sforzo titanico delle

- democrazie parlamentari occidentali dj riscrivere la

rappresentanza, pur nell'avarizia e nella bisecolare
lentezza con la quale hanno mollato diritti elemen-
tari, a cominciare da quello elettorale. Ma forse & per
la prima volta interamente nel vero chi -~ Rousseau
fra questi ~ sospettd che la rappresentanza non fosse
redimibile. La crisi & dell'idea stessa di mandato, e
forse di missione e di delega: non conviene dramma-
tizzarla disegnando scenari di fuga dal mondo, ma
nemmeno immiseritla. '
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Geometria euclidea

L'universo primordiale fotografato

dai sensori di «Boomerang»
sembra confermare le intuizioni
della sapienzialita greca '

FRANCO VOLTAGGIO

» el giorni scorsi i media
hanno dato un grande (e
giusto) risalto a una sco-
perta scientifica pubblica-
: ta il 27 aprile su Nature.
d Un gruppo di ricercatori,
di diversa nazionalit, guidati da un astro-
fisico italiano, Paolo De Bernardis, dell’'U-

niversita «La Sapienza» di Roma, & riusci-

to a fotografare, con I'ausilio di un radiote-
lescopio montate su un pallone, le condi-
zioni delluniverso cosl come appariva

300.000 anni dopo il «Big Bangy, la gigan-

. tesca esplosione da cui scaturl il cosmo

«cosi come & oggir, 1l tratto saliente della
scoperta consiste nella rilevazione di mi-
nuscole disomogeneita, vale a dire di im-
perceitibili fluttuazioni di densita di ener-
gia. Si & cosi fornita la prova sperimentale
di come da un corpo estremamente denso

e compatto si siano prodotti gli oggetti ot-
tici che oggi conosciamo — e siamo in gira-.

do di visualizzare con gli strumeénti sofisti-
cati della radioastronomia - con il nome
di stelle, quasi-stelle {quasar) e galassie.

Sulla scorta di queste osservazioni condot-
te dagli scienziati di «Boomerang» — cosi
si chiama il progetto della ricerca - e stato
convalidato il cosiddetto modello «infla-
zionario» delluniverso: quello di un ogget-
to che' prese ad espandersi (e continuera
ad espandersi) con una velocita tendente
lentamente allo zero. In forza dell’'espan-
sione, e della consegnente diminuzione
della gravitd, Tuniverso & «piation», tale
cioé che non ritornera al punto di partenza
altro che all'infinito, ciod mai,



Hcuore della scoperta

Generalmente, - quando una scoperta
scientifica produce un’informazione che
va al di 1a del contesto autoreferenziale
dell'attivitd scientifica, crea immediata-
mente un'aura emozionale che nessuna
osservazione teorica di campo pud spiega-
re. Quando Newton pubblico i suoi Princi-
pia, il pubblico colto deﬂ’Europa trasse la

" convinzione che I'esempio di un cosmo
perfetto, retto da leggi relativamente sem-
plici e contrassegnato da uno spazio e da
un tempo -assoluti, cui potevano far riferi-
mento le misure temporali e spaziali della
quotidianitd, potesse servire da modello
per introdurre ordine e pace nelle relazioni
umane. In altre parole, si penso che le ten-
sioni religiose, politiche e sociali potessero
trovare un punto di conciliazione ove la
nuova fisica fosse stata accolta come para-
digma di una nuova religione, il cui Dio,
autore dello spazio e del tempo, aveva
creato una perfezione assoluta per mero
atto di amore. Si spiega cosl perché Ale-
xander Pope dicesse di Newton: «Natura e
sue leggi nella notte giaceansi; Dio disse:
Newton sia e ogni cosa fuluce».

Allo stesso modo, quanti hanno seguito
con attenzione la comunicazione di questa
recente scoperta cosmologica si sono sen-
titi pacificati: un universo che si espande &

un'immagine mobile, e una certezza, del-,
Peternitd; un cosmo assolutamente piatto .
sembra garantire alla singolare specie ani-’

male, che ne ha scoperto la natura, un pro-
cedere senza mai tornare indietro sui pro-
pri passi, insieme un progresso illimitato e

una fuga in avanti dalle responsabilita del

" quotidiano. Occorre aggiungere altro per
rendersi conto che, nell'immaginario col-

lettivo, una scoperta del genere potra esse-,

-re inconsapevolmente vissuta come la for-
ma di una nuova Rivelazione?

Quale pud essere, a questo punto, il

compito di un filosofo che, per mestiere, fa

lo storico della scienza? In primo luogo ri-
conoscere la propria marginalitd nei con-
fronti della ricerca di campo, uno stermi-
nato insieme di indagini, la decifrazione
delle quali impegna a cercare di conoscere
quel che non si capisce ¢ a capire quel che
non gi conosce. In secondo luogo, fare di
questa indubbia condizione di debolezza
una condizione di forza consistente nel
volgere il mero entusiasmo in una tenace

strategia dell'attenzione. Infine, guardare

~ al passato delle civilth per vedere se pex av-
ventura gli antichi non avessero maturato,
in quel poco (o forse tanto) che sapevano,
emozioni ben diversamente dalla nostre
mature e adulte.

L'universo si espande infinitamente e, co-
me tale, & piatto ed euclideo. Ma che cosa

significa definirlo euclideo? Equivale ane-

“gare la sua curvatura originaria o, per con-
tro, ad asseverarla, affermando, come ci
sembra pifl corretto, che si tratta di una

curvatura infinita? Se non fosse cosi, come -

si spieghérebbero le relazioni tra k-

nee e curve, individuando siti e og- -

‘getti contrassegnati da interazioni
deboli e altri contrassegnati da in-
terazioni forti? Paradossalmente,
sarebbe mai stato possibile ipotiz-
. zare lo stesso «Big Bangy se il XIX
secolo non fosse stato scandito da

AN

un - eccezionale progresso delle
scienze matematiche che, a partive .

da’ Lobacevskij, aveva posto Torigine di
qualsiasi teoria metrica in una figura curva
come l'orisfera sino a pervenire alla defini-
zione della stessa geometria euclidea come
una delle geometrie non euclidee? In real-
ta, I'ipotesi dell'esplosione originaria di un’
corpo sferico e compatto fu resa possibile,
prima ancora che decollassero le ricerche
di campo sfociate nella convalidazione
sperimentale, dalla riflessione che il mon-
do newtoniano, rettilineo ed euclideo do-

veva essere il caso particolare, l'esito per

cosi dire, di un mondo non euclideo, che di
quel mondo comunque conservava tutte le
condizioni, sia pure risolte in termini di
concetti limite.

In questa prospettiva, dal punto di vista
della storia della scienza, il reale significa-
to della scoperta non sta tanto nella con-
validazione del modello «inflazionario»
delFuniverso, quanto piuttosto nell'avere

- individuato, nello studio delle disomoge-

neita, la testimonianza dell’esplosione. Co-

perta non sta nel dimostrarci che 'univer- ..

s0 si espande, quanto nel mettere in evi-
denza l'origine della sua espansione. Si
tratta, per certi versi, di una conclusione
controintuitiva rispetto allimmaginario
collettivo: lungi dall’assicu-
rare che I'universo non avra
mai fine, pone in evidenza
come abbia avite un inizio
e, percid stesso, possa avere
una fine, come del resto
ipotizzano i teorici del Big
Crunch, vale a dire del-
I'«implosione» cui potreb-
,be andare incontro Ium—
verso attuale,

L'idea di un universo piatto, tuttavia
contrassegnato da una scarsa mobilita, &
antica, ma non antichissima. Al confrario,
nella tradizione sapienzale greca, in parti-
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colare nei pitagorici, esiste I'idea di un mo-
vimento incessante dell'universo e di una
sua natura originaria rappresentata da un
«grande fuoco centrales (hestm) Nelle
fonti del buddhismo pitt antico si incontra
la teoria di una grande conflagrazione fi-
nale in cui I'universo perird, realizzando la
speranza (certamente paradossale) di un
annientamento, nirvana, che provochera
1a liberazione finale dal tormentoso carat-
tere illusorio della vita. In I Ching, il Libro
dei Mutamenti della Cina antica il cosmo &
pensato come il gioco costante di 64 mo-
duli (gli esagrammi) che rinviano 'nno al-
I'altro scandendo un eterno ritorno dell'u-
niverso al punto di partenza, tant’® vero
che I'ultimo degli esagrammi & chiamato
«prima del compimentos. All'idea della ci-
clicita dell'universo & associata quella della

“figura perfetta per antonomasia, cio2 della

circonferenza; la cui caratteristica peculia-
re, 'equidistanza di tutti i punti dal centro,
sicombina con il concetto di un movimen-
to sostanzialmente immobile in cui il pun-
to di partenza del-moto coincide con il
punto di arrivo.

fimotoelasfera -

Su queste concezioni interviene, in qual-

- che modo integrandole, ma essenzialmen-

te ribaltandone il senso, Euclide attivo ad
Alessandria nel I secolo a.C.. La sua opera

- principale, gli Elementi pud essere pensata
- riduttivamente come una silloge di teore-

mi e dimostrazioni noti da tempo, ma dal-
lalettura attenta del testo il lettore moder-
no trae un'impressione di ben diversa por-
tata. Che cosa in realtd intrigava Euclide?
Non si trattava di un problema esclusiva-
mente matematico, ma fisico-matematico.
Com'era possibile pensare il movimento in
un mondo scandite dallimmobilitd e in-
centrato sul culto della circonferenza co-
me simbolo di un movimento apparente?
Per rispondere a questo interrogativo
Fuclide procedette come se I'idea di un
movimento ciclico fosse falsa e, nel con-
tempo, il movimento fosse una realta esat-
tamente identica a quella continuamente
osservata nell'esperienza quotidiana, Per
pensare il movimento nei termini corretti
occorreva tuttavia sottrarne l'idea alla na-
tura propria dei corpi che sono deformati
dalla luce, dal calore e, paradossalmente,
dal movimento stesso. Immaginé la possi-
bilita di un concetto limite primitivo, un
vero e proprio algoritmo; il punto, pensato
come un inesteso, dunque privo di parti e,
percid stesso, non suscettibite di essere



Finitezza e infinito

Piatto ein espansione. Questa scoperta

é inconsapevolmente vissuta
nell'immaginario collettivo
come la forma di una nuova Rivelazione

LEBT ‘nyosopy n ‘opuneg opagy

corrotto € deformato. Lancié-questo punto
nel vuoto e ne descrisse la traiettoria come
un percorso illimitato (retta) che, nel suo
moto, configurava un piano. Dalla relazio-
ne del punto con il piano trasse i processi
di formazione di corpi indeformabili, le fi-

gure geometriche al cui internp ricompre-

seil cerchio e la sfera, .

Un modelltl) matematico

L'immagine speculare del moto infinito di
un punto nello spazio gli chiari il significa-

to della parallela e di qui il celebre V Postu- |
lato che costituisce T'essenza stessa della |

sua geometyia. La geomietria euclidea nac-
gque cosl come una teoria metrica dei corpi

indeformabili. L'operazione compiuta da
Euclide fu una sorta di dereificazione -
una procedura tipicamente matematica —

che non era in contraddizione con le con-

dizioni reali dell'universo, con le forze,-

energie, e interazioni che ghi astronomi del
tempo erano in grado di cogliere giacché,
di fatto, erala costruzione di un’ipotesi ge-
niale: che casa accadrebbe se un corpo in
movimento non si deformasse? Accadreh-
be esattamente guello che 'universo infla-
zionario e piatto dimostra, un'espansione

infinita che & nel contempo un moto infi-
nito. Dire che Euclide aveva previsto un
universo piatto & ovviamente assurdo.
Aveva, in realtd, fatto insieme qualche co-
sa di meno e qualcosa di pifk: creato un mo-
dello matematico del moto, gettando il
presupposto del percorso teoretico piti tar-
di compiuto da Archimede, Luigi Oresme e
Galilei. 1l postulato delle parallele d’altra

parte che pure costituisce il punto di par- .
- tenza delle discussioni di tanti matemati- -

ci, da Saccheri a Lobacevskij a Riemann
puo essere riguardato come caso particola-

re contemplato in un teorema non eucli-
. deo: due rette parallele non sono che il ca- |
. 50 limite di fasci di rette rispettivamente

- convergenti e divergenti rispetto ad una |
retta data (come illustrato nel Teorema 43
di Lobacevskdj). Ora poiché le rette non so- -
no altro che traiettorie di moto, che cosa

illustrano, riverberati nella prospettiva co-

: smologica, rispettivamente il V Postulato.

di Euclide e il teorema di Lobacevskij? La
condizione di un oggetto che si espande
infinitamente e quella di un oggetto che
passa dalla densita e dalla contrazmne al-
I'espansione.

La geometrla di Euchde che ha prodotto
in forza della riflessione sui suoi contenuti,
le geometrie non euclidee, non & solo un
momento della storia della scienza, ma an-
che e soprattutto un momento della storia
dello spirito umano. In essa & contenuta
una grande lezione di libertd: non occorre
tanto, per acquisire una reale dignita wma-

- na, sapere se lattuale modello cosmologi-
-~ co dia o non dia la speranza dell'eternita,

ma piuttosto comprendere se, con'la sua
conoscenza, risultino piti comprensibili
taluni fenomeni e se da questa compren-
sione si produca o non una diversa maturi-
ta intellettualé e un conseguente affranca-
mento dalla superstizione e dal sapere
acritico, Grazie alla recente scoperta, rivi-
sitata con Taiuto di un Greco che non sa-
peva nulla del «Big Bang, potremo se lo
vorremo, capire qualche cosa di piti della
condizione umana, Una condizione che si
realizza davvero con la scienza se questa,
come al tempo di Euclide, sappia proporsi
come un invito a procedere sulla via dell’i-
potesiedella comprensmne de] reale.
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CULTURA

Il lungo cammino delle quattro “nobili verita”

FILIPPO GENTILOMI

on & facile conoscere il buddhi-
smo, anche se da noi se ne parla
molto Si rischia qua81 una moda. Particolar-
mente pfezmso, percid, il bel volume dei Me-
ridiani-Classici dello Spirito Mondadori La

rivelazione del Biiddha, appena uscito, a cu-
ra di Raniero Gnoli e con un suo ricco saggio |

introduttivo (traduzioni e commento di
Claudio Cicuzza, Raniero Gnoli e Francesco
Sferra, pp. 1632, £, 95.000). I volume (2 il
primo; seguira un secondo) contiene i testi
piti antichi del buddhismo, oltre a tavole,
saggi, glossario, bibliografia, indici. Uno

strumento insostituibile per chi si vuole av-
vicinare.al buddhismo con serietﬁ. aldiladei

tuoghi comuni. is

Gli ostacoli, per noi ocmdentah, sono mol-
ti-’A cominciare dalla lingua, dalle tradizio-
ni, dagli usi e cogtumi. Perfino la vita del

Buddha, come dimostra Gnoli, & avvolta nel-

la nebbia. Per non parlare dei molti buddhi- |

smi, sia nell’Asia dove sono di casa, sia ap-
prodati nel nostro paese.

La grande Enciclopedia delle Religioni del
Cesnur (con la direzione di Massimo Intro-

vigne, edizioni EHedc, £. 120.000, oltre 1.000

‘pagine) annovera addirittura un centinaio di
voci, sotto il titolo «gruppi di origine-bud-
dhista». Molti, ma non tutti, riconducibili al-
le grandi denominazioni: if buddhismo the-

ravada (& la forma maggiormente legata al :

monachesimo predominante in Sri Lanka,

- Birmania, Thailandia, Laos e Birmania); le
scuole Zen, di origine soprattutto giappone-

 se; il buddhismo tibetano e la scuola vajraya-
fa. Ma non dobbiamo né dimenticare né
sottovalutare le forme interbuddhiste, fra
clii quelle ben note fra noi, ¢come la Fonda-
zigne Maitreya e la Rete di Indra. Un mondo
composito, di grande interesse religioso, cul-
turale, sociale, e in pieno sviluppo.

Nonostante le differenze, Gnoli sottolinea

molto bene le idee di fondo, la via principale,
generalmente indicata sotto il titolo delle
quattro «nobili verita». Una via che parte dal
dolore per arrivare al suo superamento, il
nirvana.

Un testo antico, fra i tanti che si potrebbero
citare, il sermone di Benares: «Questa, 0 mo-
naci, & la nobile veriti del dolore, La vec-
chiezza & dolore, la malattia & dolore, la mor-
te & dolore, Vunione con ¢id che non & caro &
dolore, la separazione da cid che & caro & do-
lore, il non ottenere cid che si desidera & do-
lore. {...} Questa, o monaci, & la nobile veritd
dell'origine del dolore: I'origine del dolore si
identifica con la brama, la quale conduce a
nuove esistenze, & congiunta col diletto e
con la concupiscenza, e trova appagamento
ora qua ora la. Esiste a brama per i godi-

«La rivelazione di
Buddha», a cura di
Raniero Gnoli peri
Meridiani Mondadori.
Uh’antologia di testi

preziosa per conoscere,

oltre i luoghi comuni e i
facili confronti con
altre culture, un mondo
composito e rigoglioso,
anche in occidente

mento degli oggetti dei sensi, la brama per
I'esistenza e la brama per la non esistenzan.

E ancora: «Questa, o monaci, & la nobhile
veritd della cessazione del dolore: la cessa-
zione del dolore & lestinzione, il completo
svanimento, I'abbandono, il rifiuto di questa
brama, la liberazione e il distacco da essa».

Il vuoto, quindi. 1l silenzio. La soppressio-
ne del desiderio come condizione per la sop-
pressione del dolore. Una grande lezione che
invita a inevitabili confronti con la tradizio-
ne cristiana, quella che, invece, il dolore cer-
ca di accettarlo e redimerlo pitt che di rifiu-
tarlo. Si pensi alla differenza fra le rappre-
sentazioni del Buddha e quelle del Cristo.

Ma i confronti sono, difficili, spesso ambi-
gui. La pubblicazione, degh antichi testi bud-
dhisti rappresenta un invito a conoscere il
buddhismo senza indulgere a facili confronti
con altre tradizioni € altre culture.

Cosi per la «vexata quaestion dellatei-
smo. Nei testi buddhisti lo spazio per un dio
(minuscolo, non:a caso, ne! glossario di que-
sto volume dei Meridiani) & scarso, soprat-
tukto perché & assente quella metafisica che,
invece, nel nostro occidente, fa da sostegno
al concetto di Dio e al concetto stesso di reli-
gione. Raniero Gnoli, nell'introduzione; «Il
Buddha non ha mai voluto fondare una reli-
gione — se per religione si intende il senti-
mento, accompagnato da scrupoli e timore,
dell'obbligazione verso un Dio unico o delle
divinitd ~ ma solo indicare un cammino,
una strada da percorrere, paragonabile a una
zattera che, adempiuto al suo ufficio di per-
mettere la traversata di un fiume, va poi ab-
bandonata» (si veda tutto il bel paragone
della zattera nel «discorso-sull'esempio del
serpente»). Niente metafisica, dunque, ma
un percorso, un viaggio. Si potrebbe dire

un'etica, nel nostro linguaggio occidentale.
Ma quanto sono lontane le cartesiane «idee
chiare e distinte» che sono-alla base della
nostra «veritin!

Il buddhismo rion &; dunque, né una reh—
glone nel senso che nei occidentali diamo
a questo termine - né un sistema, Sempre
Gnoli, con la consueta chiarezza: «Nulla
pitt lontano, mi sembra, dal Buddha, dell'in-
tenzione di costruire un sistema, tant’é vero
che egli non si stanca dal metterci in guardia
contra il veleno delle speculazioni metafisi-
che; alle domande se il mondo & éterno o
non eterno, se & finito o infinito, se il Tatha-
gata (il termine del cammino di libetazione)
esiste 0 non esiste dopo la morte, se gli esseri ;
viventi sono uguali o non uguali al corpo,
egli st rifiutd scientemente di rispondere, per !
significare che sono problemi e curiosita che!
nuila conferiscono alla liberazione» {si legga’
tutto «il piccolo discorso di Malunkyaput-
tan).
La metafisica & in crisi anche da noi. Forse
si deve anche a questo atteggiamentp la mo- |
dernit, il successo del buddhismo. E lo si
deve, senza alcun dubbio, anche ad alcune
tematiche che le recenti vicende del nostro
occidente hanno portato in primo piano e’
che il buddhismo aveva, per lo meno, antici-
pato. Penso, fra laltro, alla non violenza
(ahimsa). Dal «Discorso sui due generi di
pensiero»: «ll pensiero di non violenza non
conduce alla mia afflizione, all'afflizione di
altri, all'afflizione mia e di altri. Esso accre-
sce la saggezza, non promuove il dispiacere,
conduce al nibbana». E nelle «Parole di
Dhamma»: «Un uomo non & nobile perché &
violento con gli esseri violenti. E per la non

violenza verso tutti i viventi che & detto no-
bilex.

Altro tema che oggi la nostra cultura ha ri-
preso, forse senza rendersene pienamente
conto, dal buddhismo ¢ la meditazione. Un
campo nel guale anche la tradiziore cristia-
na gli & debitrice. Dal «discorso di Anguli-
mala»: «Non abbandonatevi alla negligenza,
non ricercate i piaceri dei sensi: oolui che,
con vigile sollecitudine, pratica la, medita-
zione oltiene la perfetta beatitudine». E an-
cora: «E con la meditazione che i saggi toc-
cano il nibbana, lo scioglimento dai legami
supremo», Le citazioni potrebbero prosegui-
re all'infinito: invito alla lettura personale
dei testi, Ma anche alla «pratica» della com-
passione, altro motivo della attualitd e della
modernita del buddhismo che & ben lontano
da quella chiusura dell'io in se stesso della
quale spesso lo si accusa. Gnoli, nell'introdu-

4



zione: «1l bodhisattva non vuole raggiungere
il nirvana per s¢, ma vuol farlo raggiungere
agli altri, e, a questo scopo, procrastina infi-
nitamente la sua entrata nel nirvana per

adoperarsi, nel mondo del divenire, al bene.

di tutte le creatures. Le «quattro; infinitas |

coltivate nella scuola degli anziani, sono,
proprio «amichevolezza, compassione, gioia’
compartecipe, equanimita». Un programma
dal quale ogni forma di egoismo e di solipsi-
smo &, quindi, ben lontana.

Nessuna meravighia, percid, se il buddhi-
smo abbia valicato quelle frontiere che per
tanti secoli lo avevano tenuto lontano dal

l

nostro occidente. Una storia che Gnoli com-
pendia al termine della sua intreduzione,
dando la parola al suo maestro, il grande

" Giuseppe Tucci, in «Asia religiosa»: «La pro-

pagazione del buddhismo ¢ stata per 'Asia
qualche cosa di pili di una religione; esso,
varcando presto i confini dell'lndia e dila-
gando su paem di varia cultura, li conquistd
non tanto in virti: delle sue altezze domma-
tiche, ma per quella amorosa ed umana
comprensione che lo animo fin dai suoi co-
minciamenti. Spezzati i vincoli e i pregiudizi
di casta, lancio i suot messaggi a tutte le
creature che soffrono senza discriminazioni,

Maria,

Van Der Weyden,
«San Lucadipinge
la Madonnan.
1435-38

accettd con generosa accoglienza ogni ani-
ma in pena, promettendole pace e redenzio-
ne, non tenne conto di differenze di classi
soctali e di razza. Si rivolse imparziale all'uo-
mo sotto qualunque cielo egli vivas,

. Un detto zen: «Quando un uomo comune
attinge alla conoscenza & un saggio; quando
un saggio attinge alla comprensione & un uo-
M0 COMmune», -
Il Manifesto — 1 agosto 2001

piti vicina alla terra che al cielo

OTTAVIO DI GRAZIA

9 anima mia magnifica il Si-
gnore /e il mio spirifo esulta
in Dio, mic salvatore, /perché

serva. /D ora in poi tutte le generazioni mi
chiameranno beata. /Grandi cose ha fatto
in me I'Onnipotente /e Santo & il suo nome:
/di generazione in generazione la sua mise-
ricordia /si stende su quelli che lo temono.

/Ha spiegato la potenza del suo braccio, /ha

disperso i superbi nel pensiero del loro cuo-

ha guardato 'umiltd della sun .

re; /ha rovesciato [ potenti dai troni, /ha in-
nalzati gli umili; /ha colmato di beni gli af-
Jfamati, /ha rimandato i ricchi a mani vuote.
/Ha soccorso Isracle, suo servo, /ricordan-
dosi della sua misericordia, /come aveva
promesse ai nostri padri, fad Abramo e alla
sua discendenza, /per sempre» {Luca 1, 46-
55).



Una occasione per rileggere

il Magnificat, commentato dallevoci  preghiera: probabilmente un inno

di studiosi e lettori apj:'assionati,
convocati da Roselta Stella a meditare

sui singoli versetti di questa

, Questo stupendo inno, preghiera, lode, can-
to di giubilo, salmo di Maria, che ritrovia-
mo nel Vangelo di Luca, accompagna la sin-

golare avventura coordinata da Rosetta .

Stella (saggista e studiosa del pensiero della

differenza sessuale incrociato alle forme di

spiritualitd cristiana, ex dirigente dell'U-

nione donne {taliane e tra le fondatrici della

rivista Via Dogana) che ha chiamato a com-

mentare, rileggere, interpretare il Magnifi-

cat vari personaggi, credenti e non, donne e

vomnini, giovani e di etd matura, ritenuti

«idealir, affidando a ciascuno un versetto,

punto di partenza per meditazioni intensis-

sime, (Sul Magnificat, Marietti, pp, 265, £
38.000) Tra gli altri, Vittorio e Anna Foa, il
teologo Piero Coda, Giuliano Zincene, la
storica Lucetta Scaraffia, la scrittrice Mela-
nia Mazzuceo, Luciana Viviani, storica diri-
gente del Pci e dell'Udi, Francesca Mambro,
Valerio Fioravanti (i due ex ragazzi dei Nar
che stanno scontando Pergastolo), Mara
Chiaretti, documentarista e critica d'arte.
Un commento, rigo per rigo, un voler punti-
gliosamente riflettere su queste parole, cosi
semplic, eppure cosi difficili da pronuncia-
re giacché esse espongono chi le prende sul
serio all'ancor pin difficile compito di misu-
rarsi con una storia, (la nostra, le nostre
storie}, troppo rasségnata all’assenza di do-
mande, in cui il pensiero diventa pura regi-
strazione del cosi stanno le cose, di eventi
che si susseguono senza spessore, di un pre-
sente diventato un velro opaco, una statua
infranta. Una storia che ormai fa a meno di
profezia, i speranza, di memoria,

Un commento rigo per rigo per dar vita a -
quell'inceséaite commento alle Scritture, a™
quellinterpretazione infinita del Testo Sa~
cro, che sola consente di dispiegare piena- |
mente la fatica del pensiero, il farsi del pen-

siero grazie al quale lumanita si trasforma,
nella ricerca-di sempre nuovi significati. Si,
proprio il Magnificat, le parole attraverso le
quali Maria di Nazaret, la donna ebrea di
una remota borgata della Galilea, [colei che
nei primi seritti- neotestamentari appare
come una donna senza nome {Gal 4, 4),

donna del silenzio e dell'ascolto] la madre

di Gesiy, il Messia, diventa il punto di par-

tenza per testimonianze di vita, riflessioni,

laceranti squarct esistenziali; per annodare
i fili del dolore, della gioia, della memoria,
del rimpianto, dell'amore, dell'incontro,
delle perdite, del limite, della speranza, del-
la responsabilitd, dell'indignazione, Per in-

- Blo«

in uso nelle comunita gideo-cristiane,

assunto da Luca nel suo Vangelo

e fatto pronunciare da Maria.

terrogarsi sul senso della frammentazione
che ci accompagna, sull'alteritd, sulla pros-
simita, sulla relazione, sulla misericordia di
Bio, sulla fedelt; e per porsi e porre le ine-
ludibili domande sulla storia, sul potere,
sull'esistenza. Un omaggio a Maria, dun-
Gue, ma non un'opera di mariologia, e nella
consapevolezza che si tratta di una donna
che «dice Dio». Un omaggio al paradosso
Maria, uno dei personaggi pitt discreti del
Vangelo al centro, nell'appena coneluso an-
no giubilare, di un «presenzialismo» che ha

_ determinato non pochi problemi sul piano

del dialogo ecumenico.

1l Magnificat ci restituisce la Maria dei Van-
geli e ci consente di correggere quella idea-
lizzazione, qualche volta al limite della ba-
nalizzazione (con statue in lacrime e «se-
greti» svelati). Restituisce una Myriam, fi-
glia di Israele, donna ordinaria e non una
semidea generata da un immaginario alla
disperata ricerca di una madre protettrice e
con una profonda nostalgia per il grembo
materno. Interrogando il salmo di Maria,
partendo dalle sue parole, si rimedita sul-
I'avventura stessa di una domanda, di una
parola che apre scenari inediti e si scopre
una donna che abita la discrezione, pur te-
stimone di eventi, F Annunciazione e la Na-
tivita, che nel silenzio avvengono e sono
consegnati alla sua e alla nostra riflessione.
Maria non & una creatura a meta strada
tra il:cielo e la terra, ma compagna di viag-
i0 «né al di fuori né al di sopra delf'umani-
taw. B figura della relazione. 11 Magnificat,
nasce da questo silenzio da cui scaturisco-
no poche, scarne parole che ci fanno rico-
noscere il silenzio come ritmo della parola,
la solitudine come orizzonte del dialogo e
sorgente di un pensiero e di un'esperienza
dell'impensato che sfida la realta e la sov-
verte. Dunque, non solo saggi di riflessione
teologica, ma anche opere di letteratura, ri-
tratti di personaggi, considerazioni di ca-
rattere personale, autobiografico, commen-

ti, racconti di pura fantasia, ma nell'insie- -
~me «un'opera polifonica» con forti disso-

nanze che hanno saputo riproporre «l'ar-
monia di quell'unicum che & il cuore palpi-
tante della donna Maria che si esprime nel
grido di giubilo del Magnificat» (Stella).

. Differenti linguaggi che non smarriscono la

febbrile attenzione a un testo che interroga

fis)

Le sue parole ci consentono
di correggere una idealizzazione
che sfiora la banalitd, restituendoci

la figlia di Israele,

ﬁgurd per eccellenza della relazioﬁe,

né estranea all'umanita

né ad essa superiore

e si lascia interrogare. Rigo per rigo, dicevo
prima. Tranne il versetto/riga 17 del Ma-
gnificat («come aveva promesso ai nostri
padri»), lasciato senza commento, senza
una storia, senza una suggestione. Infattj
nel testo compare una pagina bianca. Ro-
setta Stella, nell'introduzione racconta co-
- e, mentre per gli altri versetti era stato
semplice trovare un nome da abbinarvi, per
questo no. «I padri si smaterializzavano, si
disincarnavano davanti a me non appena
ne cercavo uno». Resta una pagina da riem-
pire. Una pagina bianca, vuota di parole,
quasi un intervallo, un’attesa, I'attesa tra
una domanda e una possibile risposta. Una
pagina da riempire che dice, simbolicamen-
te, di uno spazio tra promesse e speranze, di
disponibilita a rischiare I'incontro con chi
irrompe nella storia e la sovverte, -
Probabilmente il Magnificat non & una
composizione fatta da Maria, (il Magnificat
& un insieme di reminiscenze scritturisti-
che, in particolar modo salmiche) & una
preghiera ricca ma semplice, che rifletie la
spiritualita di circoli di poveri del Signore,
gli anawim (termine che designava quelle
persone di bassa condizione sociale e che

successivamente € servito per indicare tutti

colaro che non potevano contare sulle pro-

prie forze, dunque i «curvati», ghi «afflittis,
gli «oppressi», coloro che potevano contare
solo sul Signore) a cui apparteneva anche
Maria. Infatti i verbi usati nel Magnificat
per esprimere la lode che Maria rivolge al
Signore si trovano frequentemente nei sal-
mi degli anawim. Non & neppure opera di

Luca ma, come ritiene la maggioranza degli

studiosi, un inno in uso nelle comunita gin-

deo-cristiane, assunto da Luca e fatto pro-

nunciare da Maria, Ma di Ia da queste nota- -
zioni, quello che emerge ¢ un quadro estre-

mamente ricco. Si tratta di una preghiera

con cui Marja esprime il suo ringraziamen-

to, la sua lode e Ja sua benedizione al Dio

che ha compiuto meraviglie in lei, ma & an-

che la preghiera con cui la comunita si ri-

volgeva con sentimenti di stupore, adora-

zione, ringraziamento e lode al Dio che ha

operato e continuerd a operare meraviglie

nella storia, Un canto che celebra la venuta

di Dio come qualcosa di sempre nNUOVO e

inatteso, dirompente. '



{’incontro con Dio & rischio, prova, apertu-
ra. Non & un'emozione che svanisce im-
provvisa come traccia sulla sabbia. Il Ma-
gnificat di Maria & apertura libera alla Paro-
la di Dio, all'impensato, é liberta (Coda). La
_ liberta, Fimpensato aprono al futuro. Maria
canta la gioia del futuro (Scaraffia). H Ma-
gnificat & il canto dello sguarda che si pog-
gia sul volto d’altri e viene accolto. Maria
canta il divenire, il farsi dimora, il farsi
amore, risposta e richiesta; canta l'inaspet-
“tato che viene accolto (Antonia Tronti). B il
canto che celebra il senso del limite, dell'u-
‘miltd che riconosce che Dio lo si pud solo
‘contemnplare e lasciarsene contagiare con

abbandono. Cosi va letto 1l bel contributo di. .

Shahrzad Houshmand Zadeh sulla presen-
za di Maria nel Corang, .- o

Le profondita ifipensate del Magnificat
si giocano tutte su queste cifre simboli-
che.Appartiene a un genere letterario che
combina elementi del ringraziamento e dei-
'inno e non si pud non sottolineare il suo
carattere teocentrico: & un discorso sy Dio
come protagonista della salvezza. Cid che
Maria celebra, avendola sperimentata nella
storia e nella sua esistenza, & la misericor-

dia di Dio, cosl come Anna la celebrd nel”

suo cantico {1 Sam 2, 1-10), echeggiato in
maniera particolare nel Magnificat, perché
le aveva tolto la sterilitd. Per due volie, nel
Vangelo di Luca, ritorna il tema della mise-
ricordia di Dio, tema che viene costante-

mente variato ed espresso anche nella ma-

niera paradossale del Dio che usa la forza
per rovesciare le situazioni di ingiustizia e

uoco, sudore e un'aria umida
che sembra di nuotare. Paler-
mo ¢ un ricamo d'altri tempi, un po’
sciupato md di bellezza intatta. E nei
‘vicoli assonnati del primo pomeriggic
di un giorno di meta luglio ~ it 14 per
la precisione, sempre lo stesio da

‘quando, nel 1624, Ia citty decise di

stringersi intorno alla sua Santuzza e

- di ringraziarla per aver sconfitto la pe-

- ste — vien voglia di tacere tanto gli altri
sensi sono in continua all'erta. Colpiti
dagli “odori mediorientali ‘che impre- .
gnano i mmiri della Vueciria insieme
allafrore delfolio con ¢ ovanque si_
friggono panelle {piccole frittelle di fa-
rina di ‘ceci, Ié bistecche dei poveri co-
me ‘Vengono chiamate qui), dai colori .

di oppressione. Proprio il tema della miseri-
cordia di Dio ¢ affidato a Mambro e a Fiora-
vanti che ne discutono in un bellissimo epi-
stolario. L’abbattimento degli uni (superbi,
riechi, potenti) diviene salvezza per gli altri
{umili, affamati). Perfino nei suoi effetti pilt
violenti, la forza di Dio viene cantata come
misericordia. E qui non si possono non an-
nodare cruciali riflessioni sui temi del pote-

re, del sovvertimento di un ordine sociale :

ingiusto. Questioni che aprono altri inter-
rogativi sul senso e sulle forme di modelli
sociali, sull’eclissi della politica che stanca-

~mente si trascina senza pilt confrontarsi

con le trasformazioni che ne hanno svuota-
to categorie e concetti. A questo proposite
mi sembra interessante il confronto fra Vit-
torio Foa e sua figlia Anna. Le parole injziali
del salmo di Maria, contengono le uniche
azioni di cui Maria é soggetto: Maria «ma-
gnifica» ed «esulta», gioisce di una gioia
che trova in Dio la propria sorgente.

La stessa Maria si definisce completamente
in relazione con Dio. Azione che consiste in
quel «ribaltamento» delle sorti che sara un
tema ricorrente del terzo Vangelo, in cui
poveri e umili saranno innalzati e ricchi e

potenti sono abbassati. In Luca, Gesii rivol- -

ge la sua attenzione a emarginati, esclust,
donne, poveri mostrando che essi sono i de-
stinatari della salvezza promessa da Dio.
Tutti questi temi, che trovano il loro apice
nelle beatitudini, sono presenti nel Magnifi-
cat, che diviene und sorta di sintesi dell’e-
vangelo. Maria la donna povera che esulta
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AAVANTAGeATe  Pdlermoha gelebmto s_qnta Rosalia, la Santuzza che

perché si riconosce salvata e riconosce di
aver fatto Pesperienza della salvezza opera-
ta da Dio: «Il mio spirito esulta in Dio, mio
Salvatore» (Lc 1, 47). In questo passo va ri-
conosciuta tutta la forza e lintensithy di
quel «mio Salvatore» (eco di Abacuc 3, 18)
che evidenzia come la salvezza non sia un
concetto astratto, ma consista in una rela-
zione con Dio. Il Dio che canta Maria, & il
Dio d’Israele, il Dio dei padri, lo stesso Dio
narrato da Gesli nella sua predicazione e
nel suo agire, il Dio che ha stabilito un patto
con i padri e attraverso di loro con Pumani-
ta perché fosse responsabile della creazione
€ se ne assumesse la responsabilitd e la cu-
ra. Ancora la relazione dunque: occorre ri-
cordarla, pesarne il valore ontologico. La
memoria, dunque, che attraversa non pochi
dei contributi di questo volume, La memo-
re misericordia del Signore & sempre pi
forte dell'incerta risposta umana. Tutto cid
e contenuto nel significatd stesso dei nomi

di coloro che, accanto a Maria, sono i prota-’

gonisti dell'inizio del terzo Vangelo,

 Zaccaria significa: «I1 Signore si & ricorda-

- ton, Blisabetta significa: «II Signore & il suo

giuramentos. Giovanni significa: «Il Signo-
re & pietoson. Chi dopo duemila anni scosti
appena i veli della storia rabbrividisce

udendo it Magnificat, questo stupendo can-_

to messianico che salutava, con parole di
gioia e di esultanza la salvezza avvenuta, la
fine dellumiliazione; dell'oppressione, del-
lingtustizia. Una salvezza del frammento,
“nel frammento che & la storia. Che ne & i
questa salverza?

/
Y

a
'y
1

salvd I citt da_ﬂa pestenel 1624. Canti,

macching Scé;ﬁcﬁé barocche per un Festino che
riecheggia il culto di antiche divinita femminili

mediterranee, Tanit, Artemide, Atena e Vesta

- defle” spezie - pepe e Peperoncing,
Zenzero e capperi, rosmarine e finoe-
chietto di montagna — che trasforima-
no mercati altrimenti «poveri» in una |
festa di gusti ¢ sapoxi. Poi pilt gitt, ver-
so il mare, verso la kalsa, sono le tinte
del porto ~ e i suoi odori di alghe per
troppo tempo lasciate ai sole - che i

rappresentazioni teatrali, danze, fuochi d'artificio e

s

veigono incontro. E al tramonto, an-
ziché scolorare, il cielo si accende
mentre il pomeriggio ancora fatica a
svegliarsi del tutto.

A quiesto punto fermarsi & impossi-
bile. Palerino ti risucchia nei suoi vico-
li, ti attira verso lo Spasimo, una co-
struzione a clelo aperto - ex eronica-
rio, ex carcere - nel cui nome @ rac-
chiuso tutto il mistero della citt. Che
emoziona in ogni suo angolo, sia che
la si guardi col naso allinsti cercando
di catturarne i decadenti fregi baroc-
chi sia che ne si assaporino i continui
contrasti: o sfarzo del palazzo delle
aquile e la poverta dei quartieri, il sa-

;pore forte di una cucina Ppreparata con
Angredienti semplici, il mare che avan-



za a ridosso di un monte, Ed & proprio
sul monte Pellegrino - Tuogo di culto
dedicato a Tanit, dea della fertilith e
alla Grande Madre - che, secondo la
tradizione, Rosalia st manifestd a un
cacciatore chiedendogli di portare le
sue reliquie in processione per ke stra-
de di Palermo che cosi, dalla peste che
laveva colpita, si trovo miracolosa-
mente a guarire. Ma il vero miracolo di
Rosalia, il suo prodigio sta - come ha__
scritto Pino Caruso, direttore di que-
sta 377.a edizione del Festino - nel
suo «esser sarita per ¢hi santa la crede.
e simbolo per chi non crede ai santi».
* Cost il Festino.mostra un altro contra-
‘sto, quello tra sacro e profano e snoc-
“ciola quet'anno il suo «racconto in
movimento» - larrivo della peste, la
diffusione dell'epidemia, la guarigione
e la redenzione - sui limiti di una nar-
razione pagana: Rosalia, anzl Rosolea
come la chiamano ancora i palermita-
ni, nellinterpretazione che ne hanno
dato Tideatore Valerio Festi e Ia regi-
sta Monica Maimone, diventa oggil'e-
rede dei grandi culti femminili del Me-
diterraneo, Artemide, Atena, Vesta e
Tanit. La caccia, la guerra, il fuoco e la
casa ma anche lo stato (perché la festa :
di Rosolea & anche un modo per con--
fermare un patto sociale), la fertifiti:
«io sono la cittd, il mio nome & molti.
nomi», recita ~ in uno del quattro
«quadri» del Festino - Isal’)eiie Hup-
pert. Rosolea, insormma, & Iennesimo ;
nome della Grande Madre: nell'acqua
& Tanit, nel fuoco & Vesta, nell'aria &
Atena, nella terra & Artemide. Ma &
anche tutti i «nomi» di Palermo, le
stie anime, le dominazioni che l'hanno.
arricchita e impoverita, le tante etnie
che ancora ja abitano senza paura di
contaminarsi 'unl'altra.

Poi finalmente, a sera, Palermo st
risveglia e si riversa per strada: il cor-
teo sta per partire, ad apritlo un gran-
de carro, F' la prima, grandiosa, mac-
china scenica barocca, Lo stupore &
asstaurato solo a guardare lenigma -
un grande uovo - custodito tra le fau-
ci di un serpente. E sul carro vestali
che danzano. Altre ne seguiranna,
ognuna incorniciata - e vestita di
bianco - in un quadro: piccoli carri,
stavolta, ma ovunque fuoco. Palle di
firoco che pure danzano, alberi di firo-
co che si accendono, mani che custo-
discono il fuoco e che col fuoco gioca-

Una i}nmagine disanta Rosalia

no sicure. «E’ la rigenerazione di una
Citta - ci spiega Pino Caruso — che vo-
levamo yappresentare, non pit la pe-
ste simbolo di mafia». Una citti nata a
Piano Palazzo, nella roccaforte nor-
manna, luoge della prima scena: una
voce narrante, quella di Moni Ovadia,
racconta ['inizio mentre una scala in-

- visibile si anima di figie femminili in -

volo, Tacqua ricopre il Palazzo, sfere
trasparenti - allinterno delle quali so-
no altre figure femminili danzanti -
fendono la folla: le donne, in volo, «af-
fermano il loro primato sugli uomini, i
_palazzi, la cittd. Sono le Patrone». An-

. che quest’anno il Festino & «fatto in

aria»: «Da bambino - dice Pino Caru-
80, ragazzo della Vueciria ormai cre-
sciuto ~ quando mio padre mi portava
al festino stavo sempre col naso in su.
Tutto era alto e mi sembrava enorme.
Cosi ho pensato, molti anni dopo, 2 un
Festino fatto per aria, Un po’ per tor-
nare bambino, un po’ perché - simbo-
licamente - era un modo per consen-
tire al pubblico, a fufto il pubblico, a
tutta la Palermo popolare di salire ver-
s0lo spettacolon,

Di fronte alla Cattedrale, resa anco-
ra pill suggestiva dalla cascata di luci
bianche che la illuminano e dai petali
di rosa che si sollevano in volo, fa se-
conda scena: Rosolea, la Rosa Mistica,
sl moltiplica in essenze fermminii ve-
stite d'aria, in decine di fanciulle, di
sculture di verzura che raggiungono il

corteo. La Cattedrale & bellissima e il
coro che sileva dal suo giardino impo-
ne senza difficoltd il sifenzio alle mi-
gliata di persone presenti: meraviglia
barocea che - nel custodire uno spet-
tacolare sincretismo di stili ~ ha man-
tenuto vive lo stupore.

Dalla Cattedrale ai Quattro Cant,
scendendo git1 per # Cassaro. Passerel-
le sospese nel vuoto e limmagine di
Isabelle Huppert riprodotta quattro
volte. «Il mio nome & molti nomi» re-
cita in un italiano incerto. Ma che im-
porta, arriva il corteo, la «Santuzzay &
vicina e la Francia & lontana insieme
alla sua dominazione, Palermo & tutta
qui e, accaldata, percorre, insieme al
Cassaro, la sua ritualit civica: il sinda-
co Orlando non ¢'¢, al suo posto sard il
Commissario Guglielmo Serio a con-
segnare alla santa il fiore della citta,
«Viva Palermo e Santa Rosaliax, dir3,
Ma poiché la festa & pagana & bene di-
re che sono tre giomi che - ad ogni
brindisi - la stessa frase viene ripetu-
ta, Meraviglie - questa volta assai po-

co barocche - di una citth a cui piace
bere e mangiare. Cosl che, assai fatico-
samente, tra banearelle ricolme di ric-
ci, frutti di mare e babbaluci (luma-
che, per carity, non escargots) si rag-
giunge Porta Felice, Maltima tappa del
corteo, proprio di fronte al mare,
Ovunque, ancora, & fuoco che, libe-
rato dal limitato spazio del Cassaro
cui era stato costretto, esplode, Una
gigantesca colonna di fiamme si alza
nel cielo, il mare & pieno di barche, la
Citta & - per un attimo ~ muta; aspetta
il suo artificio, quello vero. E il cielo
esplode illuminato a giomo: & l'ora dei
fuochi, tanti, coloraf, interminabili; &
l'ora pitt attesa dai palermitani. E sot-
to i fuochi tacciono anche le wltime
note del concerto in onore di santa
Bosalia. Un concerto, anch'esso, affi-
dato alle voci di tre donne, Filippa

. Giordanoe, Lina Sastri e Mariluz Cri-

stobal Caunedo che canta sulle note
delle comamuse di Hevia. Palermo
sembra avere un nuovo volto, forse la
peste & finita. Viva Rosolea e le donne
di Palermo, sante taumaturgiche an-
ch'esse,
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A Padova in occasione di CIVITAS 2001

Sant’ Antonio: “matrono” dei ragazzi casalinghi?
Alcune note su un mito ambivalente

L’anno scorso (2000) agh
inizi di maggio ho partecipato a
“Civitas,  Fiera-mostra  del
volontariato e del no-profit” che
si teneva a Padova, dopo molte
perplessita dovute soprattutto al
costo dell’iscrizione davvero
alto per il M.U.C. (Movumento
degli Uomini Casalinghi) che
non = ha quasi entrate né
finanziamenti. Alla fine perd c1
sono andato, anche per far
contenta mia madre Peppina che
¢ sempre stata molto devota a
S.Antonio: poiché lei per 1'eta
avanzata e gli acciacchi non pud
recarsi come vorrebbe a visitare
la Basilica del Santo, le sembra
quast di aver realizzato il suo
desiderio se ¢i vado 1o al posto
suo. Come mi dice lei: “Vai a
fare la mia parte”. Questa ¢ una
delle principali pratiche di un
ragazzo casalingo: prendersi
-cura della madre anziana o, in
mancanza, di un’altra donna
matura ¢ cercare, nei limiti del
possibile, di realizzare ogni suo
piu  piccolo desiderio (senza
frascurare 1 propri,  anzi
armontzzandoli).

In quest immagine S.Antonio appare come un maschio esperto di
infanzia: tiene infatti in braccio Gestt con mano sicura e morbida al
fempo stesso, il Bambino lo sente e gli si abbandona con fiducia.

Ho messo cosi il banchetto con i saponi e le riviste in esposizione e quet tre giorni hanno
costituito per me un’esperienza straordinaria. Non ho mai incontrato tanto interesse e simpatia
per il M.U.C. e mi sono chiesto: “Come mai proprio a Padova?”. Ed ecco le riflessioni che ho

fatto.

PADOVA, CULLA DEL M.U.C.?

Padova e la citta del Santo per
antonomasia, cio¢ di S.Antonio. La sua
immagine simbolica ¢ quella di un uwomo

giovane con il saio e la tonsura che tiene n-

braccio Gesut Bambino. Tutte le immagini lo

rappresentano cosi, contento di tenere vicino
a s¢ il Bambinello. Dunque nell’immaginario
dei padovani ¢ presente quest’immagine
simbolica di un maschio per il quale ¢
naturale, ¢ anzi fonte di gioia, avere in
braccio un bambino pur non essendone il
padre. Ora, a prescindere dal fatto che



S.Antonio avesse il culto di Gesu Bambino
e sentisse come sua missione diffondere la
parola del Cristo, ¢ comunque notevole che
nell’immaginario ¢i sia questa figura di un
giovane che invece di pensare alla guerra o,
pit  modernamente, alla carriera ¢ al
successo nel sociale — anche se a “fin di
bene” ~ se ne stia con un bambino in
braccio. Tra altro S.Antomio, nonostante
venga presentato con  attributi  che
rimandano alla vita religiosa. (fonsura, saio
francescano e giglio inteso come simbolo di
castitd), emana una certa sensualita perche ¢
gioioso, carino, curato nella persona.

Cosi mi sono detto che alla fine Padova
pud essere la citta-culla del MU.C. e
S.Antonio potrebbe esser preso come
“matrono” (0 “madrino”) dei ragazzi
casalinghi. Mi chiedo se ha senso avere dei
“matroni”. Perd, giocando con le parole,
potremmo sostituirlo al “patrono” che
faceva le veci dei padri. 11 “matrono” mvece
potrebbe essere un maschio non autoritario,
uno zio, un tato, o un tutor, o un baby sitter,
naturalmente eliminando tutta I'ideologia
religiosa che vede il santo contento di tenere
Gesu Bambino in quanto figlio di Dio
- Padre. Ma per me ogni bambino ¢ un Gesu
Bambino, perché riconosco la sacralita
dell’infanzia: cosi era nelle antiche societa
‘precedenti il patriarcato.

LUCI E OMBRE

Faccio anche queste riflessioni sulla vita
di S.Antonio. E vero che era un esaltato-
osscssionato della figura e del messaggio di
Gesti', perd non era un violento, nonostante
fosse partecipe dell’ideclogia ecclesiastica
che spingeva sempre alla lotta contro il
male, il peccato e gli eretici. Tuttavia lui
evitava la violenza, ¢ usava invece la
persuasione attraverso delle argomentazioni
(aveva infatti una solida cultura).

Nota (1): Anche qui ci trove delie contraddizioni tra
Vinterpretazione di Gesu visto come maschio
controcorrente e riformatore, diffusa in tanti ambienti
anche di non praticanti, ¢ I'immagine del Cristo proposta
’ dalla Chiesa ufficiale, per cui 1’amore reciproco diventa
istituzione, leggi, divieti, conquiste, inquisizione, ecc.

NEL NOME, 1. DESTINO?

Mia madre mi ha messo il nome Antonio
sia perché sua madre, con cui aveva un
rapporto  d’amore molto  intenso,  si
chiamava Antonietta, sia perché da lei aveva
imparato ad avere una speciale predilezione
per questo santo. Mia nonna infatti recitava
la tredicina di S.Antonio e il “dispensorio”
(una particolare preghiera al Santo che le
serviva come forma di vera e propria
divinazione).

Quindi mia madre ha potuto concretizzare
questa devozione chiamandomi Antonio.
Tra I’altro sono I'unico dei quattro figli che
ha avuto, per il quale ¢ stata libera di
scegliere un nome a lei gradito, tutti gli altri
erano imposti dalle rigide consuetudini
patriarcali. Lei veramente avrebbe voluto
una femmina perché era delusa dai figh
maschi che aveva avuto, mnvece sono nato
10.

Antonio significa “colui che sta avanti”, e
di solito viene inteso come chi sta avanti
nella societd, il primo della classe, chi
raggiunge il successo, il pil intelligente.
Invece si potrebbe rileggere con un’altra
ottica: sta avanti il maschio che si prende
cura della vita, di singole donne, di bambini,
cioé pin sensibile e riconoscente verso le
donne.

Per tanti anni ho rifiutato questo nome
perché ci vedevo un culto morboso (vedi la
questione delle reliquie: la lingua di
S.Antonio conservata a Padova). Pero oggi
ci sono studi che comprovano che resti del
corpo o anche lembi di vestiti, ecc. emanino
ancora ’energia della persona (vedi 1l libro
di Gigi Capriolo, “Luoghi magici
d’energia”).

DEE E SEMIDEL

Purtroppo pero il culto di S.Antonio non
viene comunemente letto in questo modo e
si vede in lui solo uno zelante missionario di
Cristo; e non solo: tutta la Chiesa & gestita
esclusivamente al maschile e pervasa di miti
patriarcali. Invece alle origini della storia



c’erano la Grande Madre ¢ le Dee che
rappresentavano il divino femminile e tutta
la civiltd era basata sulla centralita
femmnile e sulle donne, in quanto portatrici
della vita e del nutrimento. Miti e simboli
erano soprattutto ginecocentrati!, cio¢ ogni
aspetto importante della socicta ruotava
intorno alla donna: la produzione del cibo,
ogni forma di sapere, la misurazione del
tempo, la religione, il culto dei defunti.
(Rimando alla lettura dei numerosi articoli
usciti sulla rivista “Donne e Ragazzi
Casalinghi”,  soprattutto la  collana
“Spiritualita al femminile™).

La nascita e la vita, la morte, la
‘rigenerazione erano alla base di quelle
culture in cui 1 maschi occupavano un ruolo
non dominante. Le caratteristiche maschili
non erano quelle della sopraffazione e del
dominio come nelle successive civilta (o
piuttosto “inciviltd”) patriarcali, ma erano la
pacificita e la collaborazione per il bene
comune.

Non c’erano alle origini divinitd maschili.
Not potremmo allora arricchire questo
firmamento di Dee mettendo loro accanto
dei semidei maschili tranquilli e teneri.
Togliendo I’aspetto ideologico di S.Antonio
missionario posso indicarlo come un (santo)
“matrono” dei baby sitter o dei tati, cioé di
quel maschi che non si considerano padri
(cioe che hanno potere di vita e di morte su
figlie e figli) e non sono neanche zii di
sangue, ma che amano stare con 1 bambini.

UOMINI: TUTTI PEDOFILI?

Poiché nel modello patriarcale un
maschio non puo sviluppare né esprimere la
tenerezza e I'affettivita stando a contatto col
mondo infantile, considerato come svilente
e femminilizzante, ¢ deve invece sviluppare
I"autoaffermazione e il dominio su donne ¢
bambini, e anche sulla natura, su altri
uomini, ecc., ecco che tale repressione lo
porta a perversioni quali la pedofilia. Tale ¢
la mia lettura di questo triste fenomeno piu

Nota (1)7 Ginecocentrato = centrato sulle donne (dal
greco guné-gunaikos = donna).

che mai attuale. Negando all’identiti virile
il rapporto g1010s0 € giocoso con |’infanzia
e con se stesso (perché per il patriarcato le
caratteristiche che il maschio deve coltivare
sono la lotta, la razionalita, la conquista,
’antagonismo ¢ il suo campo d’azione & il
sociale), scattano le depravazioni.

Antonio da Peppina e Elena

Porano, 24 marzo 2001

Piccola preghiera altemzitiva

Sant 'Antonio,

santo dei miracoli,

taumaturgo

facci la grazia

che [ maschi, tutti,

diventino dei bravi, teneri e coscienziosi
ragazzi casalinghi,

a cominciare da me

e che lascino alle donne, tutte,

il governo del mondo

Amen

JAS\



Curata da Maria Bettetini
enella traduzione di Carlo
Carena, una nuova edizione
delle «Confessioni»

di Agostino, per Einaudi.
Protagonista del racconto

¢ l'inquietudine, condizione
esistenziale e, insieme,
esperienza vissuta di un io
frantumato che patisce la crisi
della razionalitd antica

MARTA CRISTIANI

olte edizioni e traduzioni sono disponi-
hili in italiano di un’opera fra le piti dif-
ficli da tradurre: l'ultima edizione
d ¥ o (Agostino, Le Confessioni, a cura di Ma-
ria Bettetini; traduzione di Carlo Carena, «Biblioteca
defla Pléiade», Einaudi, pp. LXI, 826, £ 120.000), ri-
produce sostanziakmente la traduzione delle Opere
di 8. Agostino, Cittd Nuova, 1965, ripubblicata su li-
cenza da Finaudi, nel 1970 nei «Millenni», ove il tra-
duttore sottolineava le difficolta di rendere la strati-
ficazione di risonanze letterarie, dai classici latini
(Cicerone, Virgilio, Sallustio) all'intreccio dei testi
della Scrittura, e sopratiutio di rendere il dominio
dello strumento retorico, acquisito grazie all'efficace
uscienza della comunicazione» trasmessa dalla
scuola antica. Al Hmite dell'intraducibilith sono le
parale dell’amore verso il Padre, con il quale si in-
treccia il dialogo interiore della confessio {del pecca-
to, della fede, della lode, del nome divino): un amore
in cui forse & recuperata infine la presenza diunapa-
ternitd biologica, che l'ascendenza dominante delia
madre Monica aveva cancellato (la notizia della
morte di Patrizio & data in Conf 11, 4,7, in un breve e
crudele inciso; «avevo allora diciotto anni e mio pa-
dre era morto da due»), ' ,
* Una tradizione di letteratura devota ha molto lo-
gorato i linguaggio del sentimento nei rapporti con
il divino: ghi accenti della preghiera che percorre il
testo, nelle clausole di una prosa ritmica che si vale
delle dolcezze del latino postclassico (inquietudo,
: lassitudp, termini astratti estranei alla classicitd),
rinviano alla scoperta del linguaggio dei Salmi e dei
profeti (la traduzione di Gerolamo, nota come Vul-
" gata, era iniziata nel 383; la stesura delle Confessioni
inizia nel 397), ma anche all'intensitd delle invoca-
zioni manichee alle mudtiformi fignre salvifiche, ai
diversi stadi di un universo in cui ogni progetto di
salvezza sernbra destinato a fallire e a produrre nuo-
. vi disastri: «Stai presso di me nell'ora della necessi-
* td./ Vieni a me presto... Io ti adoro, io ti ho chiamato
in un grido/ di innocenza; perché ho conosciuto che
sei il redentore dell'anima». «O mio Signore, la gioia
del tuo dolce grido mi ha fatto dimenticare/ la vita;
la dolcezza della tua voce mi ha fatto ricordare la
mia cittd» (dall'edizione dei salmi del corpus in lin-
gua copta, scoperto nel 1930 in Egitto: A Manichean
Psalm-Book, 11, ed. CR.C. Allberry, Stuttgart, 1938).

L'inquietudine, protagonista del racconto agostinia-
no, & condizione esistenziale, ma definita da un pre-
ciso schema ontologico, & 'esperienza vissuta della
dispersione nel molteplice, della fuga dala realta
dell'essere fondato nella sua unita, e quindi nella sua
gquiete. Come tradurre Conf, 11, 2, 2: «tacevi allora,
mentre procedevo ancora piti lontano da te moltipli-
cando gli sterifi semi delle sofferenze, altero della
mia abiezione e insoddisfatto della mia spossatez-
za» {traduzione Carena). «Tu tacevi, allora, e io mi
allontanavo sempre pitt da te, disperdendomi in
sempre pilt numerosi sterili semi di dolore con su-
perba abiezione e tormentoso abbandono» {Confes-
sioni, iraduz. di G. Chiarini, Fondazione L. Valla-A.
Modadori, 5 vell., Milano, 1992-97), Tl testo [atino si
esprime con musicalitd Liturgica (Tacebas tunc, et
ego ibam porro longe a te in plura et plura sterilia se-
mina dolorum superba deiectione et inguieta lassitu-
dine), ma come avvertire la conternporaneita dei rit-
mi agostiniani alla stagione dell'innografia cristiana,

di cut si ha ormai, nel migliore dei casi, la finizione
westetica» del concerto? Lasciate in ombra dalla teo-
logia medievale, lette dal Petrarca in poi con senti-
mento di affinita esistenziale, le Confessioni lasciano
emergere per la prima volta l'io flebile e sovente
spregevole, eterno bambino insaziabile e insoddi-
sfatto, che la letteratura moderna ci ha reso anche
troppo familiare: I'opera registra come nessun’altra
la crisi della razionalita e della saggezza antica, i cui
solenni modelli Agostino investira di una critica cor-
rosiva nella Citta di Dio, scoprendo le radici irrime-
diabilmente arcaiche della grande cultura pagana.
La saggezza antica, un'etica forte del «ricercare»
(quaerere) la verita senza garanzia di raggiungerla,
che richiede un impegno di vita, & la folgorante sco-
perta dell’etd «licealer, dei diciotto anni, nella forma
dello scetticismo ciceroniano dell Ortensio, un dialo-
go filosofico perduto, di cui Agostino conserva i
frammenti, Nonostante la confutazione dello scetti-
cismo operata nel dialogo La controversia accademi-
ea, in cul peraltro all'allievo Licenzio ¢ affidata Fap-
passionata difesa di un possibile scetticismo cristja-
no, il valore della tensione della ricerca attraversa
tutta 'opera agostiniana, fino al paradosso di attri-
buirla all'assoluto divino: éci cercasti mentre non ti
cercavamo, e ci cercasti affinché ti cercassimon
(Conf, X1,2,4).

Fra lausterita della ricerca e Je attrattive di una gio- -

, vanile promiscuita (qualche allusione a suggestioni -



omosessuali non autorizza peraltro deduzioni ulte-
riori), Vesperienza della gnosi manichea, fornisce al-
Ia sensibilitd agostiniana strumenti di esplorazione
delle profondita oscure della coscienza, che la for-
mazione classica, in versione scolastica, non avrebbe
mai fornito. All'inquieta spiritualitd che vna civilta
urbana produce, le tradizioni gnostiche offrono una
promessa di salvezza e una terapeutica della psiche
mediante un percorso conoscitivo attraverso il mito.
Le cosmologie manichee, costruite a partire da miti
di antropofagia e seduzione mortale, comanicano in
profondita I sensa dell'intima violenza, del male che
si nasconde in ogni atto del vivere quotidiano, nel-
l'atto della riproduzione e soprattutto del nutrirsi,
che non pud non avvenire senza distruggere altre
forme di vita, animale e vegetale. Dopo I'abbandono
del Manicheismo, Agostino troverd facili argomenti
di polemica contro Y'«ecologismo» estremo di una
dotirina che considera l'agricoltura come un'offesa
al Cristo cosmico, generato e infinitamente «conta-
minato» in ogni forma di vita, ma purificato quando
diventa nufrimento di quanti hanno raggiunto lo
stadio della perfezione: «li terra fecondata genera il
Gesit passibile, che & vita e salvezza degli aomini, cro-
cifisso ad ogni albero.. tuttavia, come affermate, nel
pendere da ogni pianta in forma di semente o di
frutto & cost contaminato da essere ulteriormente
suscettibile di contaminazione, nelle carni di anima-
li che a loro volta si cibano di animali innumerevoli,
mentre ¢ destinato a purificarsi solo in quella parte a
cud provvede la vostra fame» (Contro Fausto, XX, 11,
testo bizzarramente attuale, come la consapevelezza
manichea di una contaminazione universale).

Con 1l piti grande filosofo dell'etd imperiale, Ploti-
no, Agostina condivide la polemica contzo la gnosi,
utilizzando la stessa risposta all'interrogativo sull'o~
rigine de} male: il male & il limite negativo dell’essere,
il non-essere nella razionalita dell'ordine universale,
presente strutturalmente secondo il filosofo pagano,
per effetto del necessario aliontanamento dalforigi-

ne; presente per effetto della colpa originaria della
creatura intelligente, angelica e wmana, secondo it
pensatore cristiano, che pud disgregare dall'interno i
grandi modelli della saggezza antica, per aver assun-
to in profondita la dottrina biblico-cristiana del pec-
cato. L'uomo antico non inizierebbe infatti 'auto-
biografia da uno stadio della vita irrilevante sul pia-
no della «proprias razionalith come l'infanzia, da cui
inizia lo straordinario libro primo delle Confession,
rinviando al problema (gid di Tertulliano) di affer-
mare Funitd dell'anima nef diversi stadi della vita,
contro una posizione del tardo stoicismo, che sostie-
ne la presenza di un’anima razionale solo dall'eta
adatta a riceverla, intorno ai sette anni: & difficile co-
glierne la novitd, perché troppe infanzie letterarie, a
partire da Rousseau ¢ poi sull' onda proustiana, han-
no saturato la nostra percezione. Una sensibilitd per
1a vita infantile & radicata nella formazione cristiana
dovuta alla madre, ai codice materno, tuttavia Vin-

fanzia non avrebbe il rilievo che assume anche nella_

pedagogia agostiniana, senza il presupposto deila
accettazione di uno stato di imperfezione, di origi-
naria fragilita. '

Agostino cita raramente Seneca, che ha creato il lin-
guaggio latino dellintrospezione, ma ne condivide la
contrapposiziene fra esterioriti e interioritd, i para-
dossi della coscienza del tempo. 1l recupero della di-
spersione del tempo nellinteriorith della memoria
costituisce per Seneca la premessa di ogni itinerario
di saggezza e possesso di sé. Quando Agostino intra-
prende l'operazione del «raccogliersin (colligere se)
nell'unita dell'identit, si trova di fronte i frammenti
dell'io frantumato, come le metafore di lacerazione
sottolineano nelle esperienze piti drammatiche: Tin-

contro adolescenziale con la realtd della morte, in
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occasione della morte g
sé, e la separazione da]]
dre riesce a imporre ne]
per il figlio,
salva soltant
ascetica.

ell'amico che & immagine di’
a propria donna, che la ma-
[a prospettiva d concludere,
Un vantageioso matrimonio, da cuj s
0 con la radicale conversione alla. vita

Dppo il racconto biografico, concluso con I'illumina-
zione pel g;ardino diMilano (il canto di un bambino
pre:z_dt e.leggi_. che guida il protagonista af versett(;
paolino, in cuila volont divina indica I scelta deci-
s§va), e con lamorte di Monica {libri VIII-IX), anali-
si delle strutiure mentali e categoriali, la memoria e
la percezione del tempo, che fondano la possibilita
stessa del racconto (libri X-X1), rivela la potenzialita
della memor%a «platonicar di ritrovare in sé la veri-
tf\l' che Agostino aveva gia teorizzato nel dialogo Sul-
ordine, a premessa di una enciclopedia cristiana, Il
paradosso ‘della percezione del tempo, per cui il pre-
sente non ¢ Mai veramente presente {Conf, X1,15,20:

praesens nullum habet spatium), & gis trascorso nel-
I'attimo in <':ui H pe.rcepisce, paradosso enunciato dal
filosofo stoico Crisippo, a partire dalle aporie indivi-
duate da Aristotele nel libro 1V della Fisica, utilizza-
to da Seneca per convincere gli eccupati all'etica
contemplativa, nel libro X1 delfe Confessioni & «gio-
cato» virtuosisticamente per esprimere la patenza
distruttiva del tempo (il nome di Seneca avrebbe po-
tuto essere citato nellefficace commento di Maria
Bettetini). La razionalitd del numero, grazie a cui il
tempo & percepibile secondoe un ritmo, come Agosti-
no teorizza nel suo trattato di metrica, La musica,
consente quella percezione privilegiata del tempo,
che rivela all'anima la sua facolti di ricondurre al
presente il passato delle sillabe del verso gi trascor-
se e il futuro delle prossime. La «conquistas del pre-
sente defl'anima costituisce la mediazione verso la
presenza immutabile della veritd: «la ragione com-
prendeva che nei versi, come nel modularsi della
prosa,’regnavano 1 numeri, ai quali futto deve la sua
perfezione... Trovo che i numer, grazie ai quali aveva
costruito [a trama delle precedenti discipline, sono
divini ed eterni. ...E poiché cid che la mente vede, e di
questo genere sono i numeri, € sempre presente e si
riconosce immortale, mentre il suono, poiché & cosa
sensibile, trascorre verso il tempo passato e si impri-

« ~me nellaemoria, in virtil di un mito razionale, poi-
ché ia ragione ormai favoriva i poeti... fu stabilito che

le muse fossero figlie di Giove e di Memoria, Per cui
questa disciplina, partecipe del senso e dell'intellet- -

_ to, ebbe it nome di musican (De ordine, 11, 14, 41). .

Non credo sia necessario, come ha proposto Kurt
Flasch (Was is Zeit? Frankfurt a. M., 1993), ricorrere
all'anima universale, per assicurare Foggettivita del--
la percezione del tempo, perché I'anima individuale
platonica, secondo la dottrina del filosofo Porfirio,
ha in $é la memoria della razionalitd ideale, 11 per-
corso agostiniano, che sacrifica comunque la razio-
nalitd sperimentale, richiede lintervento decisivo
della grazia, a risolvere «le tempeste» della volonta,
nell'oscuritd insondabile del disegno divino, da cui
sard dominata la polemica coniro Pelagio. Nelle
Confessioni tuttavia la predestinazione individuale s
colloca ancora in un ordine universale: «il tuo Verbo,
col quale hai fatto tutte le cose, e me tra queste, il tuo
unico, col quale hai chiamato all’adozione il popolo
dei credenti, e me tra questi» (Conf, X1,2,4),

Le Confessioni sono certo un atto di fede nella gra-
zia, a partire dall'esperienza che il peccato, in quanto
possibilita di offendere e ferire la divinitd, stabilisce
con essa un rapporto drammaticamente diretto, ma
sono anche una verifica vissuta del nucleo pilt pro-
fondo del platonisme, l'esperienza della miseria del
vivere al di fuori di un ambito di verita.



n ultimo dono ci viene ora offerto

e’  dall'anno bruniano appena con-
cluso. Il quarto centenario del rogo di Cam-
po dei Fiori & stato suggellato dalla pubblica-
zione, presso Adelphi, delle Opere magiche
di Giordano Bruno (primo tomo di una nuo-
va edizione delle opere latine) a cura di Si-
monetta Bassi, Elisabetta Scapparone, Nico-
letta Tirinnanzi e sotto la direzione di Mi-
chele Ciliberto, tra i massimi brunisti viventi
(pp. 1594, £ 200.000).

Un monumento editoriale, lo diciamo su-
bito, in attesa di presentarne nel dettaglio la
struttura: 1590 pagine, testo latino a fronte,
note ai testi, apparati filologici, bibliografia
delle fonti, loci paraileli, un’ampia trascri-
zione di abbozzi autografi e marginalia, 250
pagine di commento storico-esplicativo. Il
volume contiene sette opere dell'ultima fase

della vita di Bruno prima del carcere, tre del- -

le quali (le Theses de magia, 1a Medicina Lul-
liana e la straordinaria Lampas triginta sta-
tuarum) non erano ancora state tradotte in
italiano e una (il De magia mathematica)
non aveva mai visto la luce nella sua integra-
litd. Bastino questi scarni dati, intanto, a for-
nire il senso di un evento che non manchera
di imprimere una svolta nella storia degli
studi.

Nella storia degli studi bruniani, in primo
luogo; quindi in quella generale della filoso-
fia e dela cultura moderna (a cominciare
dalle ricerche sul tardo Rinascimento italia-

no), investendo frontalmente la discussione .

su che cosa sia modernitd e come si defini-

- scano i suoi caratteri costitutivi, il suo profi- ;

lo teorico, la sua stessa parabola epocale. Ci

ALBERTO BURGIO .

pra, alla scarsa fortuna di questi scritti, in

parte inediti, in parte mai tradotti, Ma la lo- :
o vicissitudine editoriale riserva ben altre -
sorprese, testimoni del tormentato rapporto °

tra la storiografia filosofica (e non solo) e I'i-
dea del «moderno». Composte e rielaborate
tra il 1587 e il '91, le opere magiche di Bruno
dovettero attendere tre secoli prima di veni-
re {in parte) pubblicate. E quando poi lo fu-
rono (nel 1891, con il terzo volume degli

Opera latine conscripta curato da Felice
Tocco e Girolamo Vitelli), capitd loro i sin- |

_golare destino di essere sminuite, quasi na-
_scoste dai loro stessi editori, Ancor prima di
jdarli aile stampe, Tocco si premurd di avvi-
*'sare che gli scritti magici «del Bruno» noh

2

»

st & implicitamente riferiti, poche righe so-

Lanuova edizione
delle «Opere
magiche»

di Giordano
Bruno.
Un’affascinante
elaborazione
sulla «vita

della materia»

e sulla presenza
della «materia
nell’anima vitale».
La «magia»
diBruno & quindi
un impervio
cammino

Ia cui méta finale
€una «scienza
della prassi»
segnata
dall’'unione
diragione

e passione

contenevano nulla di «veramente nuovos — ~

nulla «che non si conosca di gia nelle opere
editer ~ cosi bizzarramente mettendo in
guardia il curioso lettore dal prendere in ma-
1o i nuovo libro. Che cosa impensieriva del
Bruno magico? Che cosa avrebbe indotto, di
li a un trentennio, anche Gentile {che di Toc-
co era stato allievo ma se ne era ampiamente
discostato) a ignorarlo pressoché del tutto,
quasi si trattasse di un corpo estraneo da ri-
muovere o mettere a tacere? ,

Ciliberto scrive: & la «dinamite accumula-
ta da Bruno nei suoi testi magici» ad allonta-
narne gli stessi pilt avvertiti studiosi. E a su-
scitare in loro, per una reazione difensiva,
giudizi riduttivi e una disattenzione a dir po-

€0 sospetta. Qui torna in gioco il nesso tra

Bruno e la modemnitd. Pare Impossibile a
Toceo e a Gentile (come a Spaventa e ad An-
tonio Labriola, per restare in Italia) tenere
insieme l'immagine del «mago» Bruno con
quella - per tutti irrinunciabile, benché di-
versamente concepita — del Bruno moderno,
padre, con altri, della modernita italiana ed
europea. Poco importa, qui, indugiare sulle
molteplici ragioni che ispirano tale convin-
cimento. E piuttosto I'unanimity dei pareri
a interessare. Si tratti della diffidenza del ra-
zionalista o dell'indifferenza di chi nello stu-
dio del Rinascimento & mosso dal problema
della «erisi della coscienza» italiana (e della

' tardiva pascita dello Stato nazionale), a tutti



appare ovvio che la modernita di Bruno sa- -

rebbe disturbata e messa a repentaglio daile

sue frequentazioni con la magia e I'«arte del-

la memoria», con il lullismo, Fastrologiaefa

cabala, con motivi di matrice ermetica e mi-
sterica. Ragion per cui di tutto questo multi-
forme bagaglio, reso indistinto dallo sguardo
dei critici, si provvede a fare poco piti che un
ingombro, limbarazzante cascame di un
passato gi conchiuso.

0 «mago» o moderno: non c’¢ via d’uscita.
Con il risultato - questo ) imbarazzante -
di ritrovarsi tra le mani e dovere accantona-
re non gid esercitazioni giovanili, bensi ope-
re dellta piena maturitd, composte mentre
prendeva forma il grande ordito dei poemi
francofortesi. E di dovere dunque scindere”
un Bruno maggiore da uno minore, ancorai
prigioniero delle tenebre, senza che la scis-
sione ~ imposta da criteri esterni, da una
concezione della modernita presupposta e
assunta come dogma — potesse giustificarsi
nella lettura dei testi. Si pud dire che questa
& ancor oggi la tendenza prevalente degli
studi. :
Non che si sia fermi a Gentile, beninteso.
Vi & stato il notevole contributo di Antonio
Corsano, al quale Ciliberto riconosce, a ra-
gione, il grande merite di avere per la prima
volta utilizzato in modo organico le opere
magiche, ponendone in risalto le connessio-
ni con l'aspirazione pratica e riformatrice
della «nova filoscfia» di Brano. Vi & stata, so-
prattutto, a porre le premesse di una nuova
concezione della modernita, liberata dagli
schemi «classici» - e dalle convergenti inter-
dizioni - del razionalismo scientista e del
neo-idealismo, la straordinaria stagione di
studi sul Rinascimento legata ai nomi (per
citare appena i maggiori) di Warburg, Kri-

* gteller e Garin. Ma, a testimonianza della vi-
. schiosita dei quadri culturali, sinora il Bruno

«magico» & rimasto dietro le quinte, e non é

- stato adeguatamente valorizzato nemmeno
* da chi - come la Yates nel volume del 64 -
ha proposto di collocare tutta la filosofia

bruniana nell'ambito dell'ermetismo. Di qui

" V'enorme rilevanza del libro che oggi vede ia

luce e che, net fornire uno strumento storico
e filologico di stracrdinaric pregio, offre la
basé testuale per superare definitivamente

' guesta sconcertante impasse.

- 1l volurne contiene (come si & detto, in latino
- e in traduzione italiana) tutte le opere pub-

blicate da Tocco e Vitelli nel 1891, ad ecce-
zione dei Libri Physicorum (non immediata-
mente riconducibili alla riflessione di carat-

. tere magico), con Faggiunta del De magia

" Alberto Magno). Il lettore trova dunque, ol- /

mathematica, sinora in gran parte inedito
perché da tutti i precedenti editori ritenuto
un semplice zibaldone di estratti dalle fonti
bruniane (a cominciare da Ficino, Agrippae

tre a quest'ultimo testo, altre tre opere di ar-
gomento strettamente magico, il De magia
nraturali, le Theses de magia, il De vinculis in
genere; quindi due festi nei quali alla rifles-
sione magica i intrecciano altre tematiche,
di ordine fisico, astronomico, astrologico e
medico (il De rerum principiis et elementis et
causis e la Medicina Lulliana); infine la Lam-
pas triginta statuarum, nell'ultima sua reda-
zione (1591) e non in quella originaria (1587) -
edita nell'Ottocento. Cosi reso disponibile,
in una veste ecdoticamente impeccabile e
corredato da un prezioso commento storico |
e critico, un corpus organico, sinora poco ac-
cessibile a! vasto pubblico dei non speciali-
sti. Cio che la lettura di questi scritti provoca
non ¢ soltanto I'intensa emozione che tante
pagine bruniane suscitano, ma anche sco-
perte destinate — se non ci inganniamo - a .
modificare I'immagine recepita del loro au-
tore e forse anche, per questa via, I'idea cor-
rente della modernitd, del nostro stesso
mondo.

. Una scoperta, ih“i)articoiare. Lungl dal co- :
stituire ereditd residuali, ghi scritti di Bruno

sull'«arte magica» si tivelano fondamentali
per mettere pienamente & fuoco lo snodo
cruciale della «nova filosofian: il nesso tra :
ontologia e prassi «riformatrice» 0, se si pre-
ferisce, tra il De la causa e lo Spaccio. Ma at-*

g

emontrances de Nature a I'Alchimiste errant, 1516




tenzione: questa affermazione comporta
una conseguenza di grande rilievo, che di-
chiara la notevole portata storiografica del-
T'operazione compiuta da Ciliberfo e dalle!
sue agguertite collaboratrici. Ne discende in-
fatti che nella «magia» di Bruno é consegna-
ta una cifra essenziale della sua modernita.
A sua volta — giusta la circolarita del discor-
so ermeneutico — c¢id implica che passo
inaugurale delf'impresa (nel quale & messo a ;

valore quel nuovo patrimonio di studi sul Ri- ©

nascimento di cui si & appena detto) & stata
proprio l'elaborazione di una nozione del
modemo duttile, complessa, capace di in-
trattenere un fertile dialogo anche con for-
me dell’esperienza e del sapere tradizional-
mente espunte dalla galleria delle virti1 e de-
gli eroi della modernita. In altri termini, ave-
re letio bene questi scritti ha certo permesso
ai loro editori di restituire Bruno all'unita del
suo pensiero; ma cid ¢ stato possibile perché
si era conquistata un'idea non riduttiva e
astorica della modernitd, la consapevolezza,
-insieme, defla tortuositi del suo sviluppo e
della funzione costitutiva in esso svolta da
“saperi ibridi, a mezzo tra arte e scienza, im-
 maginazione e intelletto, esperimento e fede.

Le pagine della Lampada («un autentico ca-

. polavoro», una sorta di «enciclopedia delle

" scienze filosofiche», un «testo veramente ca-

‘ pitalen, osserva Ciliberto) aiutano a chiarire
il punto. Un’opera magica, nella quale tutta-

_via Bruno si scaglia contro la cieca credulitas

i chi si lascia irretire dai maghi (un’eco, for-
se, della dura polemica dello Spaccio verso la
«santa asiniti» ) e contro le tecniche di fasei-
nazione che conducono alla perdita di sé (a
furori «asinini» o «bestiali», per dirla con il
Bruno jtaliane). «Dunque nostro proposito
aprire una via di indagine tale da farci proce-

dere nel modo piit semplice e appropriato da.
premesse il pitt possibile prossime, proprie e
niente affatto remote, che non richiedono
molta concentrazione ed elaborazione, so-
lerzia e argomentazione», Chi pud, intendg.
Si apre qui la strada verso una nuova specie.
di «magian, franca da presup_;?qgsl:i misterici’

i
e

e da ipoteche religiose (con buona pace di
chi ridgce Bruno alla fonte ficiniana), intesa’
invece come pratica sperimentale, radicata
nell'«organismo universales della sostanza
infinita («& magia - leggiamo nel De magia
naturali - quella che deriva dalla capacita di
antipatia e di simpatia degli enti»), e desti-
nata a intrecciare un dialogo di intelligenza
e passione con le incessanti metamorfosi
della «natura-vitas: una «magia», ciod, naty-
ralizzata. . s :

o
i

e di i,

Da un lato si diparte da queste premesse on-

tologiche, pienamente coerenti con i risultd- !

tt conseguiti nel De la causa, un tema classi-
co della cosmologia bruniana, presente gia.
nella Cena delle ceneri, nel De infinito e nella’
Cabala. L'universo non & strutturato gerar-
chicamente, non ha un centro, & invece una
totalitd dinamica costituita  dall'infinita’
molteplicita -defle manifestazioni della so-
stanza, in ciascuna delle quali - fosse anche
T'ultimo degli enti - &lita i soffio vitale del-
l'«anima del mondo». Ne consegue la nega-
zione del tradizionale primato dell'anima
umana, i ripudio «anti-umanistico» della
dignitas hominis classicamente intesa. Ma
cid non conduce la Lampas alla negazione
deterministica della libertd. Al contrario, la
«magia» deve esaltare Feccellenza e I'opero-
sitd delfuomo. If guadro ontologico & posto.
in tensione con la ricerca di principi pratici
in grado di consentire all'nomo di eccedere il
«limiten della natura: di forzarne i dettami
sotiraendosi alla passivita propria dei bruti,
di interferire nellopera inesauribile della:
«materfa universale» giungendo a padro-
negpgiare il proprio destino, di assumere, fi-

_nalmente, la funzione quasi divina (tornano

qui temi centrali nella polemica anticristia-
nadello Spaccio) diartefice dellarealth.

La «magia» di Bruno si rivela cosi (e que-
sto pare a noi il risultato pi cospicuo della
fervida stagione di studi bruniani dispiega-
tasi in Italia a partire dagli anni Settanta)
scienza della prassi, approdo di un cammino.
di apprendimento e purificazione che, sola,,

__ il Manifé;tc; -2 gehirgioléaoi o

concede ~ a chi abbia la forza di percorrerio .
— liberta e conoscenza. Vero «magon & il «sa--
piente» o il «furioso» acceso dal fuoco d'a-

more per la veritd, colud che in sé realizza, di.
la dalla scissione di anima e corpo, 'unione,
di intelletto e volonta, di ragione e passione.,
Non c'¢ spazio per la magia nera né per I'in--
vocazione dei favori celesti. §i tratta, invece,:
di «progredire nelle opere dell'intelligenzay,-
sorretii da una razionalitd capace a un tem-,
po di indagare sperimentalmente la realta e,
di abbracciare il sistema delle passioni e de--

».gli affetti. «5i potrebbe dire - osserva Simo--
“netta Bassi nel commento al De magia natu-

‘rali - che, da un certo punto di vista, il trat-,
tato sulla magia di Bruno & un trattato sulle,
passioni che gonfiano le vele della ragione-
per permetterle una comprensione profonda -
della realtan. : IR

In questo razionalismo dell affettivita Bruno
ci appare piit moderno di molti zelanti guar--
diani della modernita. Basti un ultimo ac--
cenno a un tema che attraversa l'intera sua,
ricerca. Come nello Spaccio la celebrazione,
machiavelliana dell'operosita fa leva sull'en-'
diadi di mano e inteBetto e negli Eroici furori:
il furore «eroicon risulta dalla fusione di ani-.
ma e corpo, cosi nelle opere magiche la sa-.
pienza pratica € frutto di un incontro tra ra-:
gione e passione che la «magia» appunto’
media e nel quale la ragione si trasforma, di--
mette formalismo e astrattezza, diviene.
strumento pratico per la «riforma» del mon--
do eviatico alla sua «nuova giovinezza».
Materialismo? Monismo naturalistico?
Certo & la scoperta della vita della materia e,
reciprocamente, della presenza della mate-.
ria nell'anima vitale. Come un fiume carsico
questa intuizione correra per secoli, eroden-
do passo dopo passo il divario che ogni sacra: :
teologia istituisce tra la terra‘e il cielo. Se - -
questo & verg, il rogo di Campo det Fiori nion’
poteva non ardere. Con troppo anticipo un’
«angelo della luce» era apparso tra gli uomi-
ni per indicare loro la strada della liberta.
Occorreva bruciarlo insieme ai suoi libri.

- Conveniva per questo dichiararlo eretico e

mago. E difendere poi con cura intransigen-
te gli steccati' che eroicamente egli aveva

lentato di travolgere. . . s

g
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ﬁi‘gﬁémﬂa; un anno di iniziative su Giordano Bruno

‘ 117 febbraio del 1600 a Roma, in
. I Campo d¢’ Fiori, Giordano Brung,
' condannato a morte dal Tribunale
dellasantauniversaleinquisizione del-
lo Stato pontificie, viene bruciato sul
rogo. Quelrogononsiémaispento. Del
testo il filosofo nolanao 1o aveva previ-
sto: «Ch'io cadrd morto a terra ben
m'accorgo, ma qual vita pareggia al
morir niio?», Lafiarmima accesa dall’e-
sempio dell'eretico campano oggi pity

|

che mai & un punto di riferimento per -

tutti coloro che, se pur da puntidi vista
diversi, aspirano a mantenere vivo 'e-
serciziodel pensicroedell'azionclaica,
critica ¢ antagonista. :
E’ per questo motivo che l'insieme
delle iniziative promosse dall'associa-
zione Libero Pensiero-Giordano Bru-
ng, che ha percorso per intero I'anno
2000/2001, non ha rappresentato solo
una rituale celebrazione laica, ma ha
vnluto piuttosto indicare con spirito
combattivo un fronte di ricerca cultu-
rale, scientifica e artistica rivolto ad
affermare i principi del libero pensiero
da conirapporre alla deriva venefica e

banalizzante del pensiero unico, aiten- -

- tativi di minare alle fondame:zala laj-

. zioni laiche e libertarie. Poi avvio del |

cita dello Stato e delle sue istituzioni,

tys

E.iberi pensator
e pubblico giovane

Alla realizzazione del programma
(realizzato con il contributo del dipar-
timento Promozione della cultura del-
la Regione Lazio e la collaborazione
dell'assessorato defle Politiche cultu-
rali di Roma) ha dato un coatributo
decisivo il suo presidente, Nunzio
Solendo, artista ¢ animatore insfanca-
bile che si & avvalso del lavoro e del-
I'entusiasmo di altri libri pensatori,
Antefatto importante le celebrazioni

del 17 febbraio 2000, con cinquemila °

persone a Campo de’ Fiori a rappre-
serttare un cartello ampio di associa-

quarto centenario con la rappresenta-
zione, nella stessa piazza, I'1-2 luglio,

16 Bruno, di Mario Moretti, (regia di
Claudio Boccaceini). Per cento minuti
la pigce, che ha conosciuto un grande
suiceesso di pubblico, ha gettato Tuce
sulla figura del filosofo nelano con
vivace piglio narrativo, senza concede-
renullaallaretorica e alla reatral i fite
a se stessa, E’ stata poi la volta

. dell'opera teatrale Processo di Giorda-

, Roma, la statua di"
. Giordano Bruno
a Campo de’ Fiorl

sociazione culturale “Teatro del Dhar-
ma” che, dapprima alla Galleria dei
Serpenti (10 novembre) e poi al teatro
Colosseo {10 febbraio), ha messo in
scena Eroici furori, una azione-instal-
lazione di Antanello Belli liberamente.
ispirataa Degl Heroici furoridi Giorda-
ne Bruno. Levento, lungamente
applaudito da una vera folla di spetta-
tori, in gran parte giovanistudenti, spe-
cie nella seconda rappresentazione al
teatro Colosseo, & stato in grado di fon-
dere produttivamente sulla scena lin-
" guaggi artistici diversi, coniugando
azione teatrale con pittura, scultura,
-musica edanza, Un vero e proprio uni-
verso olistico, un fitfoispirato a Bruno
| chesarebbe piaciuto a Bruno, Infinela
rassegna cinematografica, realizzata
con la collaborazione della Scuola

nazionale di cinema-Cineteca nazio--

nale, chessi & svolta per tre giorni pres-
solasalamultimediale del Palazzo del-
le Esposizioni, concludendosi feri. La
direzione de! Palazz non si 2 sottratta
aunafattivacollaborazione a sostegno
di un'iniziativa indirizzata soprattutto
- alte scuole pubbliche romane. La
proiezione di tre film: Sacco e Vanzetr
di Giuliano Montaldo, Galileo di Lilia-
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" na Cavasi e Giordano Bruno di Giufia-

no Montaldo, cui sono seguiti dibattiti

~ fragli studenti ed Alessandre Curzj,
- Mino Fuccillo, Bruna Bellonzi; Enzo

Marzo ed aliri ha riscosso unaparteci-
pazioneattiva e vivace di pubblice gio-
vanile.

Hl fascino
delPeroico furore

Nel complesso le iniziative propo-
ste dall'associazione Libero Pensiero-
Giordano Bruno, che hanno condiviso
una qualit’ artistica elevata assieme a
una efficace capacita di evocare inte-
resse, hanno dimestrate soprattutto
una cosa; che chiungue si avvicini alla
figura e al pensiero del filosofo campa- -
noconunminimodicuriositinonpud
non venir coinvolto sul piano emativo
€ razionale. ! per questo che 1a televi-
sione ¢ la stampa preferiscono patlar-
e poco. Perché svegliare Pattenzione
dell'intelligenza ela passione & perico-
loso per chi fonda le sue fortune sulla
stagnazione del pensiero e sulla inatti-
vitd diun popolo che sivorrebbe com-
Pposto da un esercito di anonimi ed

_impotenti consumatori.



" A'ben guardare, poi, uno dei tratti
fondamentali del pensiero di Bruno &
proprioquesto:facapacit difondere il
binomio ragione e scienza con quelia
che Platone definiva «divina follia...
superioreallaragione logico-matema-
tica (uperballein ta mathemata olka».
Ladivinafollia, un pensiero che proce-

 logico-deduttivi, impregnera di s¢ il

neoplatonisme rinascimentale e la
culturadella magia naturalis, alteropo

. ritenuta scientia scientiarium e assu-
I meranelleriflessioni di Bruno un ritie-
vo centrale. Tradotta nel linguaggio
immaginifico del flosofo sara Veroico
Jfurore e ciot la capacita di fondere

mente e cuore, intuito e attitudine
razionale tenendo presente la com-
plessith del tutto, larealth particolare e
quella generale Unapproccio chesard
spazzato via dallarivoluzionescientifi-
€a inaugurata da Cartesio, Galileo e
Bacone che, insieme ad indubbi meri-
ti, ha tuttavia contribuito sicuramente ;

ad alimentare una visione meccanici-
stica, scientista e riduzionistica della
realth che tanti gnaiha prodottonell'e-

voluzione del pensiero contempora-

neo. Un recupero della riflessione
potente ed indomabile di Bruno & in
questasensc decisive peraffermareun-
punte di vista altro, uno spunto di

de per immagini, estraneo at percorsi metodo in grado di superare le secche

a beatificazione di papa Giovanni non sfugge
4 alla sorte corune a tutte le santificazioni, de-
stinate a soddisfare e alimentare il bisogno di miti che
mina tutt'ora la nostra cultura. In forme diverse dal
passato ma ugualmente perniciose abbiamo bisogno
di far emergere fatti e personaggi eccezionali, mitici
appunto: eroi e martiti, santi e demoni, geni e profeti,
Questi «creatozi della storia» vengono isolati da quella
che consideriamo la palude amorfa def cornuni morta-
li detti appunto i «senza storiax, la loro figura & decon-
testnalizzata, schematizzata e idealizzata, e proprio in
questa diinensione convenzionale e mitica essi diven-
gono modell. La mitizzazione & fondamentalmente
distruttiva perché soddisfa e alimenta 1l bisogno di se-
pararci e aliontanarci dalla miseria della vita reale, fa-
vorisce la divaricazione fra il sogno e la realtd, indiriz-
za la ricerca di senso verso la emersione individuale
contrapposta alla convergenza e alla socialitd, ignora o
sottovaluta i processi profondi, frantuma i divenire
storico.

il bisogno e la creazione di miti, in passato dornina-
ta dai poteri religiosi, oggi ¢ sfruttata a piene mani e
favorita dal liberismo. Il nuovo «ordines mondiale

- fondato sul dominio assoluto ¢ globale del danaro ha

bisogno ‘di annullare Tidentitd della gente comune ¢
ha necessita di distruggere la meroria gerierativa di

tale identita per costruire automi smemorati e spaesa-
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ti. Masse umane senza memoria e senza identita sono ~
la creta informe e malleabile con cui viene creato Puo-

mo della fiuova storia e il fedele della nuova religione: -

la storia del dominio del mercato globale e la religiorie
del dio-danaro. [ grandx leaders mondiali del momen-.
to serveno proprio a questo: a creare spersonahzzazm—.
ne e identificazione alienata. Percid essi hanno tanto
spazm nei media. Non importa'cid che d1c0n0 Posso-
‘1o perﬁno gridare contro l'ingfiistizia e incitare all'a-

‘more. L'importante & che grandi masse s 'identifichino

iitloro € perdano il contatto conla propna identiti ¢Ta

‘propria storia, [ il dominio del mito che s'insina nefla.

societd secolare ‘secondo modahta solo parznalmentel
diverse rispetto ai sécoli passati. . -

“t'La- beatificazionie-mitizzazione di papa'Gxovanm.

viénitra i quiesto quadro. E impossibile con voci cosi
‘afone come le nostre far qualcosa per favorire percorm
di demitizzazione. Ma per qualcuno, prima o poi, pud
avere comunque un qualche significato la contestua-
lizzazione di papa | Giovanni attraverso una bestlmo—
manza vissuta in pnma persona. : : -

quva._l_‘i.i IfaoloXXIli nel giardino di Casfe!gandoifo. Fofo Ap

_-Papa Glovanm XXIII

- Sconfessd 1 potenti cardmah curiali, dlede

spazio alle istanze dibase. Indisse -

un Concilio che avrebbe dovuto 3
. avviare unaradicale riforma della chiesa

Y primi di novembre del 1958, i cardinale Elia Dal-

la Costa, 'arcivescovo di Firenze sospetto-al SantUffi-
zio per il suo antifascismo e la sua apertura sociale, di
ritorno dal Conclave venne a trovarci allTsolotto, in
una delle visite che ci faceva di frequente “Abbiamo
eletto un papa che vi piacerd» ~ ci disse con quel riso-
¢ lino ironico e ammiccante che addolciva i tratti anste-
ri e taglienti del suo volto scavato, Poiché conosceva i
suoi polli, aggiunse, fra una sorsata di caffé e laltra:’
" «Abbiate fiducia, aspettate e vedretes. :
Aspettammo, ma sfiduciati. Gia i trionfalismi dei»
lincoronazione i avevano mal disposti verso questo
papa. Presentava si tratti di bonaria urnanita, total-
mente assenti dalla figura di Pacelli, ma mostrava, agil
* occhi di quanti si arrovellavano sulle frontiere del rin-
novamento, una cultura tradizionalista e curiale, ina-_

deguata se non contraria ai cambiamenti che si rende- :

vVano sempre p1u urgenti,
Vennero, poi, Je mazzate. Nel dicembre 1958, un in-,
tervento vaticano vieta allUniversith cattolica del
. S.Cuore di conferire la laurea honoris causa in scienze




- politiche a Jaques Maritain. Poco dopo, un ordine del
"Sant'Uffizio blocca la diffusione di Esperienze Pastora-
i di don Milani, fino a lambire lo stesso cardinale Dal-
1a Costa. Agli inizi de] 1959 viene altontanato da Firen-
ze padre Ernesto Balducci, 11 4 aprile il Sant Uffizio rin-
nova, con l'approvazione del papa, la condanna cantro
i comunisti, allargandola perfino ai cattolici che con i
loro comportamenti «favorivano i comunismo, An-
cora nelfo stesso anno, il cardinal Feltin riceve dal car-
* dinal Pizzardo, segretario del Sant'Ufftzio, l'ingiunzie-
* ne di chiudere defitivamente I'esperienza dei preti
operai, creando drammatici casi di coscienza e ferite
tuttora aperte. Il nuovo papa appariva un ostaggio
della Curia vaticana. 5i allontanava sernpre pii la pro-
spettiva che i aveva aperta il cardinal Dalla Costa.
11 clima negli ambienti dove st stava realizzando la -

" gestazione del rinnovamento era di disorientamento. ik
- Ma non di scoraggiamento, perché mille segni ci dice—"l% W‘t‘rf

vano che, nonostante i gelo vaticano duro e distrutti-

-vo, la primavera era in piena e inarrestabile fermenta~ ;| G

zione. : T
-+ Lontani com'eravarno dalle stanze e dalle trame del -
potére, a diretto contatto con la gente piti umile, in-

mersi in una qiotidianiti che impegnava tutte le no- | 2

' stre energie intellettuali e materiali, ci sfuggiva il fatto
che alcuni di ‘questi segni di germinazione si annida-
vano nella coscienza e nei gesti minori del nuovo papa.

_ Come l'abbraccio con cui papa Giovanni accolse lere-
tico dissidente don Primo Mazzolari, ini-uia pubblica
udienza il 6 febbraio 1959, nello stesso momento in cui

"1 vescovi italiani, Montini compreso, esigevano una

. condanna definitivd ed esemplare di Mazzolari e della
sua rivista Adesso. Dalla Costa non dveva patlato inva-
no quel giorno di novembre 1958 all'Tsolotto e soprat-
tutto egli sapeva quello che faceva quando aveva im-

. pegnato tutta Ia sua credibiliti e la sua autorevolezza

- di papabile per favorire T'elezione di Ronealli. I due,

Dalla Costa e Roncalli, non pgtevano perd scoprire -

. troppo presto leloro carte pili preziose. - -

. Carlo Falconi afferma in I papi del ventesimo secoly
" che «molto prima di diventare il 262° successore di
‘Pjetro, Ronealli era gia in possesso di tutto lesplosivo *
- ideologico & cui avrebbe avvicinato la miceia (..) sol-
tanto negli ultimi -anni' della sua vita»: Ma noi come
* potevame’saperlo? Come: potevamo- pensare che tn -
uomo cosi esplicitamente inviluppato nella tela delra-
gno potesse covare il colpo d'ala capace di liberarlo e
diliberare con Iui la Chiesa intera? S
Anche Ia notizia che Giovanni XX1II aveva espresso
Tintenzionie d'indire un Concilio i lascid sulle prime -
" indifferenti: Ritenevamo che un Concilio sarebbe stato
egemonizzato dalla solita Curia che I'avrebbe usato
© come nuova occasioneé di trionfalismo, per ribadire i’
uoghi comuni del centralismo vaticano. Stava a dimo-
strarlo il fallimento del Sinodo Romano, il primo del-
Tepoca post-tridentina, del gennaio 1960, gran pompa
- masenza alcun segno di apertura al nuovo, e
. - - Per concludere, si consolidava sempre pilt in noiJa
" convinzione che la riforma della Chiesa non poteva in
" alcun modo ‘venire dal centro o dall'alto. Diveniva
sempre pitt chiaro che Fatiuale struttura ecclesiastica,
teocratica, centralista, autoritaria, imponente, ricca’'e
alleata con i ricchi e 1 potenti, era una fortezza-prigio-
ne impenetrabile, capace di annullare ogni buona vo-
lonta riformatrice. Il massimo che ci si poteva attende-

Te era una «verniciatura dei sepoleris, :
Del resto noi stessi, nel nostro piccolo, lo speﬁme'n—z '
tavarno, 1l Vangelo lo vedevamo vissuto fuori dalle |
stmtf:ure ecclesiastiche, nei luoghi del non-potere, del-
la insignificanza, dglla emarginazione, della poverti e
della'lotta contro I'ingiustizia. E noi, preti e laici, che
tentayamo di aprire le parrocchie di squallide periferie
odi spercuti paesi o di baraccopoli alla «creativita del- -
lo S}_nr_in»‘; cozzavamo sempre contro muraghie inas .
movibili, Non era solo’ questione di uomini; erano
sharre fatte di mqﬁ, leggi, riti, dogmi, catechismi, con-
cqrdati, protezioni politiche, patrimoni, consuetudi-
 La riforma della Chiesa in senso evangelico poteva
venire solo dal basso, dalla periferia. La comprensione
 del angel?; ll catechismo, la liturgia, la spiritualita, i
]_ beni matenal!, lt_a strutture decisionali, insomma tutta
. la struttura di vita dell'essere chiesa veniva progressi-

! vamente rovesciato. A lenti ma.decisivi passi era collo- -
+ cato”sw-un nuovo_fondamento: la base, i pover, g
handicappati; ghi abbandonati, ghi umili, gli operai. Le
realti nuove che nascevano si chiamavano non di ra-
d_b,’ con termine equ_ivoéd, weotniunityy, e magéri' «c-

- . munita parrocchialis, Solo pits tardi si affaccerd quel
nome che ancora non & stato assorbito e travisato dal-
. leistituzioni forti: «comunit di bases, ciod realta che

-trovano il proprio fondamento neéllo Spiritoche vive -
nella base, realth protese alla sostanziale autonomia
dalla struttura della parrocchia, defla diocesi, della Cu--
ria vaticana. e R -

. Insominha eravamo «periferies che si avviavano co- -
scientemente a divenire soggetti storici della ineludi-
bile rifoima della Chiesa. . ~ T

Papa Giovanni, ecco l'intuizione del cardinal Dalla
Costa ‘che pift tardi, nella preparazione del Concilio,
divenne chiara anche a noi, si trovava sulla stessa lun-
ghezza d'onda: era un papa che ci sarebbe piaciuto. La
carriera diplomatica aveva portato Ronealli a contatto

. con alcuni snodi storici cruciali del dopoguerra: la Bul-

. garia e la Turchia delle frontiere ecumeniche col mon-
do ortodosso e istamico, la Francia delle parrocchie
missionarie e dei preti operai, I'Italia dell'opposizione
all'assolutismo e all'anticomunismo pacelliano. Aveva
preso coscienza di quanto ja Chiesa intera avesse biso- -
gno di essere fecondata dallo Spirito che soffiava forte

. nelle periferie e nella base. Intendiamoci: non era sem-

Lecomunitadibase

Dalla periferia non si colse subito la volonta
'innovatrice di quel papa, lasua convergenza
- conchiintendeva fir parte del processo

" diriscatto dei ¢senza storiay .. s o

pre daccordo con le esperienze innovative che incon-
trava, ma avrebbe voluto paternamente indirizzarle,
_comme un' «buon pastorey che vuole evitare di trasfor-
" marsi in «ofganizzatore della vita collettiva», corme
“ebbe a dire nel discorso dell'incoronazione. Presto pe-

- rd si-accorse che dal centro poteva solo reprimere e
soffocare. La riforma della Chiesa non poteva partire
da lui. Non voleva essere un papa-riformatore, E con-
cepi il Concilio proprio per rompere il centralismo ro-
mano, per far tacere i «profeti di sventiira» e liberare le



esperlenze conciliari delle periferie, dando spazio ai
«segni dei tempir». E emblematica la vicenda dello
schema chiave della deliberazione conciliare riguar-
dante le fonti della Rivelazione. Papa Giovanni scon-
fessd pratlcamente lo schieramerito dei vescovi italia-
i, spagnoll, ‘molti latino- -americani, guidato dai po-
! tenti’ cardinali curlall con in testa Ottaviani, che con

cavilli prncedurah voleva imporre lo schema proposto

* dall'alto, e diede spazio alle istanze della periferia. Sen- -
* za l'intervento diretto di papa Giovanni, in quel caso.-

“come in altr, il Concilio avrebbe preso un indirizzo
ben diverso anzi opposto. .

* Eceola cdﬁvergenka'cﬁe trovo fra a'gerfinazione -
di tante esperienze conciliari e Ia coscienza profetica
di Giovanni XXIIL Non emersione dunque, ma con-
vergenza. Non un santo in pill a farci sentire ancor pitt
peceatori e insignificant], ma un segno fra altri della
santita (se cosl si vuol chiamare il valore profondo e
positivo della realtd) del processo storico di riscatto e
di emersione dei «senza storiaw, dei segni dei temp1

- Dobbiamo domandarci allora se santificare papa
Giovanni, metterlo sugli altari, non voglia annullare
questa convergenza, colpire ancora una volta questo
processo storico, rendere ancor piti m51gmﬁcant1 tutti
noi che ci siamo dentro. | . -

Ii Mamfésto 5 settembre 20{}0

 Lueia Poli

é «Gostanza
da Libbiano»,
'guaritrice
diparte
jemminile,

chenel ‘500
terrorizzo il Papa

‘ istigandolo |
ad allestire stanze

dz tortura
demomache...

GOSTANZA DA LIBBIANO # UN FILM DI PAOLO BENVENUTI SULLA STREGONERIA

di Silvana Silvestri

- W Conc:ho di Trento si
attnbul P'anima alle donne {con un
voto di maggicranza) e I'attenzio-
ne alla loro salvezza prosegui fino
al XVTi secolo quando ancora si ce-

lebravano i processi afle stjeghe.”
Quello nei confronti di Gostanza .
da Libbjano fu une di concezione -

pits avanzata, vedremo perché, Go-
stanza da Libbiano di Paclo Ben-
venuti, distribuito dd Lab 80 e K3 a
Roma, Torino e poi in altre 7 cittd,
saprd anivare all’attenzione det
pubblico per il suo innegabile fa-
scino. E basato in maniera puntua-
le sugli atti de! processe. I cinema

ci ha abituati a drammatizzazioni: .
standard, perfino-nei film dedicati -

a Giovanna d’Arco, di cui pure esi-
ste la trascrizione degli atti, Il rigore

filologico cede spazio alla santifica-

zione delia star, perfino in Rossélli-
" ni con la Bergman, mentre Dreyer
" si muoveva tra  poli Jeanne, Ar-
taird e la huce. Per Bresson il pro-
cesso non & secondario, ma solo
Rivette {la Bigelow & stata scippata
da Besson..) ha messo in primo
piano i testi del processo (e I'alta fi-

lologia della quotidianits, di tradi- -

zione francese). Parliamo di Jean-
ne per via dell'elemento centrale di
: «processo ecclesiastico e rogon, po-

*tere maschile coniro potere fem-’

minile e di come il cinema'tendaa
restituircene gli aspetti spettacola-

‘ri. Per un punto di vista femminile

si dovra aspettare 1l processo a Ca-

faring Ross di Gabriella Rosaleva e |

questoPaolo Benvenuti, aiuto regi-
sta di Straub-Huillet in Mose e
Aronne, Topera di Schoenberg gi-
rata sui luoghi biblici, ira deserio e
orchestra/coro «lives, Parliamo di
alchimia tra testo e costruzione ci-
nematografica, che diventa, politi-
camente, guerra alla mistificazio-.

ne. Benvenuti che ai rigori deinor- -

dici aggiunge ironia pisana e calore
mediterraneo ci trasporta nel rogo
dell'interpretazione di Lucia Poli
(stregonesca pil del fratello Paolo
in questo caso). La sua & lottica di
chi ha scoperto solo da poco lesi-
stenza di una problematica fem-
minile, come ammetie Iui stesso,
con tutti i suci risvolti, grazie agli .
stimoli teorici di Pacla Baroni (che
collabora alla regia) e infaiti non
vediamo soltanto la pill eclatante
messa in scena della protagonista,
ma anche le figure di contomno, la

" nipotina Dianora (Teresa Soldaini)
" che a 7 anni ha gia anito modo di

imparare quel che c¢'® da sapere
detle pratiche erboristiche e mon-
na Lisabetta {Nadia Capocchini) la

- vicina timorata, due denne . che



Benvenuti accosta con cautela,
" mentre nel racconto si allude an-
- che alla sforfunata monna Nanna -

di Barbialla, strega celebre del luo-
go ed effettivamente mandata al.
rogo amni prima. Lintelligente
sponda di Lutcia Poli che piti di una
volta insinua nello spettatore che
Ia stregoneria con tutta Ia sua forza
sta presente la in quella camera
delfla tortura, sposta decisamente il
punto di vista della cinepresa e di-
venta lei stessa Focchio che guarda
e irride, lo sguardo che giudica, co-
me del resto si pud notare negli ati
del processo quando il racconto

. del regno del demonio si fa via via

pilt incredibile e spavaldo, aggres-
sivo come da indemoniato, decisa-
mente inventato per soitolineare
I'evidente assurditd, ma nello stes-

" so tempo ammaliante. Tutto que-
. sto & precisamente messo a verba-

+.le: Tonna coraggiosa e determina-

ta, di classe non plebea in guanto
figlia di un nobile e di una came-
riera, violentata da bambina da un
-pastoze (e dai suoi parenti} che in
seguiito diventd suo marito, altera e
diversa dalle alire donne, capace di
mettere su insieme ad alive vedove
“una azienda dove preparare medi-
camenti, provgcare guarigioni (in

epoca di grande carestia e guerra

contro Carlo V}, con ritrovati a ba-
se di brodo e uova, e un’invidia al
limite del rancore da societa chiusa
che Ja porta davanti ai giudici, -

E' interessante il lavoro di scavo

che Lucia Poli ha fatto sul perso- -

naggio, raccorttava Benvenuti, un
lavoro a togliere quasi in parallélo a
quello del regista. Ha tolio la bel-

lezza, i capelli, il trucco, gli elemen--

ii della femminilita, ha operato a li-
vello-subcutaneo, interiore, fino a
inaspettate crisi di pianto, Nono-

stante Toperazione di invecchia-

mento non si pud non subire il fa-
scino di questa attrice, una prova
interpretativa ‘veramente stupen-
da. Lef inventa a tutto splano, per
paura della tortura della corda, ma
Pautorevole monsignor Roffia (Va-
lentino Davanzati), uomo di chiesa
razionale esamina. con interesse i

. suoi aggeggi da lavore e le contesta

in termini teologici i suoi racconti,

mentre il giovane Padre Porcacchi

{Paolo Spaziani) padre superiore
dei francescani, ha gia deciso per la
sua colpevolezza di rea-confessa,
non fosse per l'inviato della Santa
sede che alla fine «isolveri» il caso.

Mettere una donna denudata al
centro di una sala-torture potreb-
be essere operazione minoritaria,

perché parassita delle pulsioni sa- |

diche dello sguardo maschile, del
tribunale che pone sotto accusa il
potere femminile. Siamo lontani
da Flavia ln monaca musulmana,
e piltvicini a Garage Olimpo; quilo
sguardo & ambiguo e polisenso.
Son cancellati i color dellautunno
sfarzoso, 'epoca delle riprese, per
concentrare le parole in un severo
e astratto bianco e nero, illuminato
sempre dai coni di luce.

Benvenuti lavora sulla parola,

- sul racconto e sui corpi «doppi»

dei personaggi, la loro presenza
scenica ¢ quetta del fuori campo.
Padre Roffia & un autentico sacer-

- dote {(padre Davanzati) che ha una -

scuola di atiori a Livhrno (ed & zio
di un giovane Davanzati, fimoso
in tv), ha aderito al progetio e ha
dato anche consigli drammaturgi-
ci, calandosi nella parte al punto
da tendere a rimuovere di essere

* Tui il maggior accusatore, mentre it

giovane padre Porcacchia, nella
realtd un ateo e comunista convin-

to espritne nel film una santita di |
atteggiamenti trati fueri dal pro-

. fondo, Tn linea con 'atteggiamen-
' to attuale della chiesa secondo cui

il vangelo si pud proporre ma non -

. imporre, lo stesso processo non

manca di avere una conclusione

inaspettata anche per i tempi, con ‘
un'assoluzione data dall'inquisito-
re della santa sede padre Costac-
ciaro, T primi due inquisitori che
sernbrano avere risvolt pii1 umanj
la manderebbero dritta al rogo
perché riconoscono il suo potere
fernminile di far nascere bambini
e curare con gli oli e le erbe, arti
messe al bando dalla Controrifor-
ma che riconosceva abilitati allo
scopo solo gli accademici, Quel
potere doveva quindi essere bru-
ciato, quel rogo sarebbe diventato
la sua ufficialita, il suo ruoto di
donna di potere. La sottigliezza di
padre Costacciaro e della santa se-
de & di non voler riconoscere il po-
tere femiminile. E¥un‘assoluzione
che colpisce nel profondo il potere
feminile. Mandata in esilio e tenu- -
ta sotto controllo perché non eser- *;.

citi pity, di fatto le si impedira di ,
esercitare (ma le verranno in se- .
guito restituiti i fiorini d’oro seque-
strati e gli aggergi del mestiere}.

Due libii affiancano il flm:; Go-

stanza da Libbiano di Pacle Ben-
venuti a cura di Laura Caretti (ed.
1l Prato, centro cinema Paolo e Vit-
torio Taviani, 2000) con la sceneg-
giatura di Stefano Bacci, Paolo
Benvenuti e Mario Cereghino), i ri-
tratti dal set di Matio Benvenut,
gli studi d’archivio su San Miniato
e le sue streghe di Silvia Nannipie-
1i, Marilena Lombardi e Adanna

-Orlandi, il verbale del processo e

T'infervista di Fofi a Benvenuti), B
Paolo Benvenuti: Gostanza da Lib-
biano di Goffredo Fofi {ed. Fai, To-,
rino 2001).. B
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La storia di una suora polacca

Woijtyla ha canonizzato suor Faustina Kowallska,
una veggente polacca con le doti di Padire Pio

Predisse con otto
anni d’anticipo la
Seconda guerra |

mondiale e 'elezione -

di Karol Wojtyla @
Grande mistica della
Chiesa polacca, e
paragonafa al nostro
padre Pio per fe
grazie straordinarie

di Luciano Burburan

Roma, maggio

la veggente polacca che

4 predisse con otto anhi
d’anticipo la Seconda guerra
mondiale e V'elezione al Soglio
di Pietro di Karol Wojtyla, ca-
nonizzata da Giovanni Paolo II
il 30 aprile scorso, prima dome-
nica di Pasqua, & gia considera-
ta dai teologi come una delle
pitl grandi mistiche della storia
della Chiesa e viene paragonata
a padre Pio peri doni insigni, le
grazie straordinarie come stig-
mate invisibili, rivelazioni, vi-
sioni, il dono dell'ubiquita, di
leggere nelle anime, della profe-
zia ma anche per le "persecu-

zioni” da parte del Sant'Uffizio

per la diffusione mediante vo-
lantini nelle strade e nelle piaz-
ze della Polonia dei suoi mes-
saggi e delle sue visioni celesti
riguardanti il culto della Divina
Misericordia, senza il preventi-
vo permesso delle autorith vati-
cane, “persecuzioni” che sono
terminate con l'elezione nel
1978 alla Cattedra di Pietro del
Papa polacco, il quale & da sem-
pre legatissimo a suor Faustina,
la prima santa del nuovo mil-
lennio, essendosi {ormato nel

uor Faustina Kowalska, -

suo ambiente spirituale.

«Negli anni difficibi segnati
dalla Seconda guerra mondia-
le», aveva detto commosso Gio-
vanni Paolo II durante la visita
a Cracovia nel giugno del 1997
«il messaggio della beata Ko- .
walska mi [u di particolare so-
stegno. Questa & stata la mia !
esperienza personale che ho
portato con me sulla Sedia di
Pietro e che, in un certo senso,
forma l'immagine di gquesto
pontificalos.

Per saperne di piQ su questa
religiosa non molto conosciuta
nel nostre Paese, ci siamo reca-
ti da don Josef Bart, polacco,
amico di Papa Giovanni Paolo
I, rettore della chiesa di Santo
Spirito in Sassia, vicinissima a
San Pietro, chiesa che per vo-
lonta del Santo Padre & divenu-
ta la sede per Roma e 'Ttalia del
centro di spiritualita della Divi-
na Misericordia.

Lattualita del messaggio di
suor Faustina, ci spiega don
Bart, un personaggio importan- ;
te e moltodinamico, va collega- ¢
ta con l'inizio del ponnﬁcato di
Giovanni Paolo IT il quale ha vo-f__
luto dedicare, ispirandosi all'in- :
segnamento di suor Faustina, la”
sua prima enciclica, la Dives in}
Misericordiae, alla misericordia =
divina, e ha scritto che la‘men-;
talitd del mondo oggi: sembra
opporsi a quella della miseri-
cordia divina. ,'

Viviamo in un mondo con- ¥
trassegnato dalla perdita dei va-~
lori umani, dal culto della tecni-. -
ca ¢ del denaro, della dissolu~-
tezza, della solitudine e dello
smarrimento dell'uomo. =~ -

«In quest'epoca», cidice don
Bart «Dio ha scelto una sempli-
ce suora polacca della congre--
gazione delle suore della Beata
Vergine Maria delia Misericor-
dia per ricordare al mondo i
messaggio evangelico del suo
amore misericordiose verso gli

A

uomini, trasmettendo loro nuo-
ve forme di culto e proponendo
la strada per un rmnovarnento
morales.

Suor Faustina, ferzogemta.

di dieci figli, nasce il 25 agosto .
1905 da una povera famiglia di
contadini che abitava nel villag-

gio di Glogowiec, in Polonia.
Nel Battesimo, ricevuto nella

chiesa parrocchiale di Lodz, le

viene imposto il nome di Elena.

Lafamiglia Kowalska viveva
di un piccolo podere agricolo e
dell’attivita di falegname del
padre Stanislao, un vomo reli-
gioso, molto laborioso ma nello
stesso tempo severo.

La madre, Marianna Babel, -

era invece una persona sensibi-

le, affettuosa, tollerante, iabo- -
riosa e tenace. Insegnava a Ele-

na e ai suoi fratelli le verita del- :

la fede e gli stessi principi di
padre. In famiglia si Ieggevano

anche la letturain comune

- morale crisnana'profess'atl dal’

. -molti libri religiosi e si faceva ;

Sono state proprio’ queste

- letture a far nascere nell’animo

della piccola Elena la ﬂdlsposi_a §
zione alla vita religiosa Cid av-:

veniva intorno a.l sette anni, Ma,

i suoi genitori:non le. dlederof;
subito il permesso d1 entrare in

convento.

- All’eta di nove anm ‘come si

usava allora, fa la Prima Comu- -

“Preferisco essere
zimbello fra le mura
del convento che
regina nel mondo”

nione, Nellautunno del 1917
comincia a frequentare la scuo-
la elementare fino all'autunno
del 1919, quando deve rinun-
ciare a proseguire gli studi per



far posto ai bambini pil piccoli.
-Poi abbandona la casa dei
genitori e va a servizio presso
alcune famiglie benestanti di
Aleksandrow, Lodz e Ostrowek
per mantenersi € aiutare econo-
tnicamente i genitori.
""«Ma quando suor Faustina
entra in-convento?», doman-
diamo a don Josef Bart.
«Sollecitata da una visione
di Cristo sofferente, parte per
Varsavia dove. il primo agosto
1925 entra nel convento delle
Suore della Beata Vergine Ma-
ria della Misericordia. Col no-
me di suor Faustina trascorrera
in convento tredici anni nelle
diverse case della Congregazio-

ne, soprattutto Cracovia, Wilno
e Plock, lavorando come cuoca, '

giardiniera e portinaia.
«Durante la sua permanen-
za a Wilno», continua don Bart
cella inizia a scrivere il diario,
fonte per noi di quasi tutto ciod
che sappiamo di lei, dei suoi
trasporti mistici, delle grazie
ottenute per sua intercessione,
delle sue sofferenze, delle sue
visioni. Qui era suo confessore
Michele Sopocko. Da lui rice-
vette la raccomandazione di

scrivere tutto quanto le capita- -

va nella vita interiore, in un dia-
rio. “Allora”, ha lasciato scritto
il religiose “ero professore in
seminario e nella facolta di Teo-
logia dell'universita locale. Non
avevo tempo per ascoltare le
sue lunghe confidenze in con-
fessionale”. L'ordine del confes-
sore suor Faustina lo considera
come l'ordine del Signore».
Ma veniamo al diario in cui
troviamo alcune massime si-
gnificative. Eccole; “Non giudi-
care mai nessuno: per gli altri
avere occhi pieni di indulgenza,
per sé occhi severi”,
_essere uno zimbello insignifi-

“cante in convento piuttosto.che
' una regina nel mondo”. fNelle
" sofferenze conservarela ‘pa-
- zienza e la serenita sapendo che
. col tempo tutto passa’; i
"+~ Durante il viaggio per. Wll-

‘no, & il 27 maggio. 1933, ha’il
- permesso di fermarsi a Czesto-
" chowa, il celeberrimo santuario

della Madonna Nera: “Vidi la

Madonna (ebbe un’apparizio-
ne, n.d.r.) alle cinque del matti-
no e rimasi i a pregare senzain-
terruzione fino alle 11, La Ma-
donna mi disse: ‘Parla coraggio-
. samente della misericordia di
~ Dio per-gli uomini affinché le
anime acquistino fiducia verso
di Lui”. In un'altra occasione le
appare Gesit Cristo che le dice:

Preferisco

“Nell'Antico Testamento man-
dai al mio popolo i profeti con i
fulmini. Oggi mando te a tutta
Pumanita con la mia misericor-
dia. Non voglio punire 1uma-

‘nitd sofferente- ma desidero
guarirla e stringerla al mio cuo-
re misericordioso”.

Aveva il dono dileggere nelle
aime. “Una volta”, racconta
nel diario “conobbi una perso-
na che aveva in mente di com-
metiers un peccato grave. Chie-

si al Signore di inviare a me i -

massimi tormenti perché quel
Panima venisse preservata”. E
costavviene.

Un giomno, _nentre si trova
nell'orto del convéhito-con alcu-

ne educande, sente una voce ine--

teriore che le dice: “Sono suor..
prega per me. Sto agonizzan-
do”. Suor Faustina si mette su-
bito a pregare. Il giorno succes-
sivo giunge una cartolina da
Varsavia che annunciava la
morte della suora. “Mi resi con-
to che era la stessa ora nella
quale mi aveva chiesto di prega-
re per lei”,

E veniamo al 9 agosto 1934,
Durante 'adorazione notturna,
suor Faustina, su esplicito invi-
to di Gestly, prega intensamente
per i peccatori piil incalliti. “Fi-
nita 'adorazione, a meta strada
verso la cella, fui circondata da
un gran branco di cani nerd, alti,
che saltavano e ululavano cer
cando di sbranarmi. M'accorsi
che non erano cani, ma demoni,
Uno di loro mi disse: "‘Dato che
questa notte ¢i hai portato via
tante anime ora noi ti facciamo
a pezm ‘Ma poi, 1mprovv1sa-
mente, scOmpalono §

Altro episodio. Slamo al’ 12
agosto, tre giorni dopol: Suor
Faustina si sente malissimo,
non respira, le sembra di mori-
re, sviene improvvisamente. Ri-
ceve l_Estrema Unzione e mi-
vhora YAl improvviso la-mia

\cel]a siriempie di ceffi nerf pie-
ni di malvag; ta e di odio contro
di me”. Suor
F. aust'ma prega
e i demoni se
ne vanno via. Il
giorno dell’As-
sunta le appare
la Madonna e
le chiede “pre-
ghiere per il .
mondo e spe- -
cialmente per -
la tua Patria”,

R

“Molto
spesso”, racconta la religiosa “il
Signore mi fa conoscere le per-
sone con le quali tratto in porti-
neria. Un'anima, degna di com-
passione, volle raccontarmi
qualcosa dei suoi problemi in-
teriori. Approfittando dell'oc-
casione, le feci conoscere con
delicatezza in quale stato mise-
revole era la sua anima. Se ne

Suor Faustina ci ha
lasciato il diario

in cui segnava tutti-

isuoi prodigi

parti con una migliore disposi- !
zione d’animo”:. ’
.Amore per le anime, amore :
per'i sacerdoti. “Ho visto un .
certo sacerdote in difficolta e
ho pregato per lui finché Gest
ha rivolto il suo sguardo beni-
gno verso di lui e pli ha conces-
so la sua forza”. Dio penetra
nella sua anima. “Oggi la Mae- |
sta divina mi ha abbracciato ed
¢  penetrala
nella mia ani-
ma da parte a !
parte. La gran-
dezza di Dio
mi spro-fonda
€ mi sommer-

m

‘geinmodo che
'_}’\’4 ' annego com-
=/h% vpletamente
nella sua gran-
dezza; mi

scompaio del
tutto in Lui, che 2 la mia vita e -
vita perfetta”. '
Questi sono alcuni brani
tratti dal suo diario e anche un
po’ la storia della breve vita di
suor Faustina che si & spesa per
il mondo pur distrutta dalla
malaitia, 1a tubercolosi, tra in-
dicibili sofferenze che soppor-
tava volentieri come sacrificio
per i peccatori e che morird a -
Cracovia il 15 ottobre 1938
all'eta di 33 anni, l'etd del suo
Divino Maestro, dopo aver dato
vita a un movimento apostoli-
co, quello della Divina Miseri-
cordia, che oggi riunisce decine
di milioni di persone in tutto il
mondo secondo l'invito di Gestt
riportato nel diario: “Segretaria
del mio mistero piit profondo il
tuo compito & tutto ¢id che tiho



fatto conoscere per il bene delle
anime le quali, leggendo questi
scritti, saranno incoraggiate ad
avvicinarsi a me”.

1l suo diario affascina non
soltanto la gente comune ma
anche i teologi che scoprono in
esso una fonte supplementare
per le loro ricerche. Dopo lasua
morte, si allarga in tutto il mon-
do la fama della sua santjta e

delle grazie ottenute per la sua |

intercessione.

Negli anni 1965-'67 si svolge
a Cracovia il processo informa-
tivo relativo alia sua vita e alle
sue virtll. Nel 1968 inizia a Ro-

ma il processo di beatificazione

che si conclude nel dicembre
1992. Il 18 aprile 1993 viene
beatificata nella piazza San Pie-
tro da Papa Wojtyla. Dopo po-

chi anni, esattamente il 30 apri- |

le_scorso, viene canonizzata’ e |

proposta al culto della Chiesa

universale. :

" Alla cerimonia di canoniz-
zazione, in piazza San Pietro, '
era presente nella prime:- file :
don Ronald P. Pytel, il sacerdote .

americano ma con ascendenti’
polacchi che & stato miracolato

da suor Faustina e la cui guari-
gione straordinaria, ricono-

sciuta e approvata dalle compe=.
tenti autoritd, & servita per la

canonizzazione della religiosa

polacca. . .
_Siamo riusciti a incontrare
don Ronald nella chiesa di San-

to Spirito in Sassia a Roma. Ec-~

co dalla sua voce come si sono
svolti i fatti: «Sono un sacerdo-
te della Holy Rosary Church di
Raltimora, nel Maryland. La
chiesa del Santo Rosario ¢ da
sempre la mia parrocchia. Qui
ho frequentato la scuola e qui
sono stato ordinato sacerdote
nel 1973, Durante la primavera
del 1995, un medico mi riscon-
trod I'aggravamento di un soffio
al cuore, una stenosi della val-
vola aortica e un parziale rigur-
gito del sangue. Il 14 giugno, su
consiglio del dottor Nicholas

Fortuin del Johns Hopkins Ho-;

spital, uno dei cardiologi pit1 ri-
nomati del Paese, il mio miglior
amico, padre Larry Gesy, mi ac-
compagna all'ospedale. Ricor-
do le sue parole durante il tra-
gitio: “Non preoccuparti, Ron,
& tutto per Gestt misericordio-
so”. Lintervento viene eseguito
nella mattinata dello stesso
giorno e riesce nel migliore dei
modi. Tra le co-

se che mi ero

portato in o-

spedale viera il
diario di suor
Fausiina e la
coroncina del-
ia Divina Mise-
ricordia.

«Una volta
uscito  dall’o-
spedale», con-
tinua don Ro-
nald «mi ammalai di pleurite e
fui ricoverato nuovamente e di-
messo dopo un drenaggio.

«Durante i mesi di luglio e
agosto recuperai gradualmente
le forze, ma il dottor Fortuin mi
disse che non sapeva in che mi-

_ sura avrei potuto riprendere le

mie consuete attivith e che, per
il mio futuro, non vi era nulla di

In San Pietro
¢’era anche 'uomo
che nef 1995
lei ha “miracolato”

- sicuro in quanto il ventricolo si-

nistro risultava gravementg
danneggiaton. o

A questo punto si registra
una svolta nella terapia. Si pun-
ta pit in alto. E cosi, don Ro-
nald? ‘ _

.- «Esattamente, ‘In agostio il
Comitato della Divina Miseri-
cordia dell'Arcidiocesi di Balti-
mora si reca in pellegrinaggio
in Polonia per
visitare i luo-
ghi nei quali
aveva Vissuio

e ogni giorno
tutti pregano

suor Faustina .

per me. A Cra-
covia, sulla

tomba della

santa, la signo-

rina Dorothy

Olszewsky, co-
presidentessa del Comitato,
prega con forte intensitid suor
Faustina chiedendo il miracolo
per me. _

«I1 9 novembre del '95 mi
sottoposi a un controllo dal dot-
tor Fortuin. Dopo aver csami-
nato tutti i risultati del test cui
mi avevano sottoposto, il medi-
co mi convoca nel suo studio e ;
mi dice queste testuali parole: *
“Ron, qualcuno ha interceduto
per te”. "Che cosa intendi di-
re?”, pli domandai emozionato
e meravigliato, “T} tuo & un cuo-
re normale. Io non credevo che'
avresti avuto miglioramenti. E:
una cosa inspiegabile”. -

«Subito dopo telefonai a pa-
dre Larry Gesy il quale com-’
mentd cosi lanotizia: “Bene, di-;
rei che abbiamo ottenuto il mi-
racolo peril quale abbiamo pre-
gato”, S :

sAdesso», ci-dice don Ro-.
nald nel salutarci «sto bene e da’
allora ho ripreso tutte le mie at-
vitds, - - -

Di miracoli e di grazie la
santa polacca ne ha fatti tanti
altri. '

TDon Josef Bart ci mostra nu- |
merosi fax, giunti in questi gior-
ni da tutti il mondo ma soprat-
tutto dagli Stati Uniti, con noti-
zie e ringraziamenti per grazie
ricevute e dichiarazioni di iflu-
stri clinici che confermano l'ec-
cezionalith delle guarigioni ot- -
tenute mediante Vintercessione
di suor Faustina, una santa di
recente nomina di cui si parlera
tanto negli anni a venire.

Luciano Burburan

Gente — Giugno 2000

Suor Faustina Kowalska, la sucra polacca diventata santa il 30 aprile,
aveva e stimmate, le visioni e possedeva il grande dono dell’ubiquita,
proprio come Padre Pio da Pietralcina, beato dai 2 maggio delf’anno

SCOrso.

La vicenda di suor Faustina Kowalska, santificata durante una
funzione in piazza San Pietro alla quale ha assistito Giovanni Paolo I,
e per molti aspetti simile a queila del nostro padre Pio. Suor Faustina
Kowlaska, terzogenita di dieci figli, era nata a Glogowiec, in Polonia,

la stessa terra del Papa.
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i & spento a Camaldoli Benedetto Calati, un
monaco raro che amavamo e che ci amava e

per noi, che non speriamo nell'eternita, per :
sempre perduto. Era avvertito della fine, ave-*

va salutato i fratelli saliti fra vento e pioggia a dirglhi
addio, ma si & era schermito dal benedirli, come per
restare il pilt spoglio fra di loro. E poi s'era fatto ri-
portare in cella, lontano dall’agitazione che circonda
anche la morte, trattenendo con un gesto soltanto
Emanuele Bargellini, che porta su di sé la responsa-
bilith del convento, la mano nelle mant di lui, finché
T'ansia del respiro si & andata acquietando nel sonno
della fine.

Aveva 86 anni, era smagrito come un ramo secco,
i grandi occhi scuri rimasti divoranti sul volto smun-
to. «Benedetto ha ottant’anni» aveva telefonato ri-

dendo un certo mese di marzo; nessuno ama la vita .

come chi vede in essa una meraviglia di dio. Era nato
povero, Luigi Calati, che poi aveva scelto il nome del

suo ordine, i benedettini, nella campagna del taran- -

tino, e da ragazzo i suoi I'avevano messo nel conven-
to dei carmelitani a Mesagne. Di quella campagna
ossequiente aveva raccontato una volta a Montegio-
ve, facendo sussultare un vescovo che s'era presenta-
to inatteso, che la processione del Corpus domini si
fermava sotto il balcone dei signoxi del paese, perché
essi non vi partecipavano fra il volgo. Era nato ribel-
le, se a 16 anni era scappato una notte verso Camal-
doli dove gli avevano detto che la parola era studiata
«sine glossa», senza il filtro dell'interpretazione ob-

bligata o consentita. E di Camaldoli era diventato la

guida nel 1969, in ubbidienza ma con il cuore libero,
che era la sola cosa libera che la chiesa lasciava allora

e che gli aveva insegnato il suo testo prediletto, gli

scrittt di Gregorie Magno, il papa che era stato un
prefetto di Roma e poi s'era raccolto al Celio, mentre
lunicitd dell'impero era battuto dall'irruzione dei
barbari/l'altzo, abbattendone 'arroganza. Gregorio,
il solo pontefice che aveva dette: «L'ultimo dei cre-
denti pud interpretare la parola come me».

Ma poi la chiesa se I'era non innocentemente
scordato, e quella che Benedetto aveva conosciuto
da giovane era chiusa ed occhiuta, fino ai rimbrotti
del Sant'Uffizio, pronto a ritirare I'insegnamento se
non a scomunicare anche i pilt grandi. Cosi per pri-
ma cosa, pur tacendo, aveva riaperto Camaldoli al
suo ruolo storico di passo, fuogo di sosta, accoglien-
za e ascolto dei viaggiatori che attraversavano I'Tta-
Hia. A Camaldoli nei secoli passati erano affluiti da
Firenze anche i Medici e qui adesso affluivano gli
arnici inquieti e anche qualche nuovo potente, che
Benedetto scrutava riconoscende, con un sorrzso,
«un poveretto allevato nelle sacrestie».

E a capo di Camaldoli era rimasto fino al 1984,
quando qualche commesso di Roma lo aveva indotto
a lasciare. Ma ormai il monastero era cambiato, c'e-
rano i suoi allievi ed amici, ed egli ne rimaneva il rife-
rimento - non l'autoriti, termine che non amava.
Un centro di preghiera e opere, ricerca teologica e

musica, spalancato sul mondo - non arrivava a-dire

che forse ogni monaco avrebbe dovuto lavorare fuo-

i, e poi rientrarvi, per non cedere all'appartarsi dalla
vita reale degli uomini? Da parte sua, egli scendeva a
Roma, insegnavaa Sant’Anselmo, wmtava 1e aitre ca,
seef gmppi chelo chiamavaiio.” '

E l’estate ventiva a Montegiove, la bella casa bene-
dettina un poce cadente sopra Fano, dove si riuniva-
no credenti e non credenti, definizione di cui a lui
non poteva importare di meno, giacché dio, era
scritto, aveva amato il mondo, non sole i fedeli. A
Montegiove si discuteva dei temi e dei dilemmi sa-
pienziali, quelli che in ultima istanza non sono cosl
distinguibili fra rehglone e religione, religione e laici-
t4 — il cristiano ha in pifi la fede, che & un dono e una
virtll, ma un po’ meno essenziale dell'amore. Legge-
va per noi i testi che pilt amava ~ ma perché torna su
Gregorio?, si chiedevano talvolta i fratelli pit giova-
ni. Penso che fosse perché era il pontefice che aveva
detto: siate soli davanti al testo. E nelle sue parole,
nelle ricerche dei biblisti, nelle nostre domande o
obiezioni o risposte, Benedetto ascoltava se stesso,
vedeva la profezia come un anagramma della storia,

¢ fra esse e il tempo vedeva inscriversi i} cammino |
degli uomini. Del resto, un solo errore gli appariva

una colpa ed era il potere, il potere suile menti, il po-
tere del comando e della ricchezza. Era stato l'editto
costantiniano, il patto fra la chiesa e il potere terre-
no, la vera grande colpa. Per chi non aveva potere e

con lui cercava, egli nutriva un’insaziata curiosita e

tenerezza. Erano gli amici e le amiche, cui scriveva
come Gregorio: «Perché non vieni? Tutta Roma ti
aspetta». Ma non era vero niente, aggiungeva riden-
do, non era Roma era Gregorio che aspettava.

A Montegiove lo sentii per la prima volta, me I'a-
veva indicato Adriana Zart, parlava sulla legge, la
coscienza, la libertd e metteva la libertad per prima.
Non succede spesso che un sacerdote parli cosl, ma
dio ci ha fatto liberi, ricordava. Liberi di pensare e li-
beri di ascoltare. Anche qualche anno dopo, quando
parlammeo dellesilio, rivendict al monachesimo non

a fuga dal mondo - respingeva il contemptus mundi,

il disprezzo del mondo predicato dalla chiesa devo-

zionale - ma il ritiro dell'io con la parola, senza l'in-
termediario della legge. [l monachesimo é statolali-
"berta della chiesa nascente. Al convento bisognava
tornare per contmuarne auscu‘e -frd la gente,
' Luf coiitiriua a‘muoters 4alld éelladl niohdd E -

poiché i monaci sono pazzi, ne uscl anche in un im-
pietoso luglio, quando il solleone del meriggio lo col-
se in viaggio, e un ictus lo colpl, crudelmente bloc-
candogli la mano e la parola, lo scrivere e i parlare, il
tramite fra lui e gli altri. Nessuno di noi dimentiche-
ra il fuoco delle sue parole brevi e appassionate, che
nessuna pagina restituira mai.



Dal limite e I'umiliazione del non riuscire a distri-
care i suoni e reggere la penna, era uscito da solo,
sfuggendo per riserbo alle affettuose violenze dei
medici - non poteva sentirsi addosso le mani su quel
corpo che, ci spiegd una volta sorprendendoci un be-
nedettino diverso, Teodoro Salmann, imparava dal
monachesimo una compiuta compostezza; che, se-
condo Paolo, ci spiegava il biblista Barbaglio, & cosa
di dio. Non so che cosa ne pensasse Benedetto. Non
gli piaceva né soffrire né indebolirsi, ed era riuscito a
venirne fuori da solo, caparbio, la parola appena un
poco intralciata e la mano appena meno ferma. Ave-
va dovuto rinunciare alle lezioni a Sant’Anselmo, di-
minuire i viaggi, evitava i passaggi, come le lunghe
scalinate del Celio, dove doveva essere aiutato. Non
amava l'idea della morte, ne aveva paura, mi disse un
giorno che parlavamo sotto il diluvio, lui inquieto
nella zampata che si era sentito addosso e io appe-
gantita dalle insufficienze neile quali sta finendo la
mia strada. Mi dicono che ultimamente le si era ri-
conciliato, riconciliato con la fine della meravigliosa
vita, questa vita, traversata dal tempo che la divora,
ansia e dubbi e felicith delle creature: amava San -
Francesco pit per il Cantico delle creature che per la
poverta, lui che non aveva nulla e non vidi mai nel
bellissimo abito bianco del suo ordine, lui che girava
in pantaloni e maglione, una sciarpa al collo.

Ma doveva essere ormai pieno di collera, se questa
parola gli si pud attribuire, o forse un eccesso di
amore frustrato per la chiesa che era stata la sua pas-
sione, Come ha detto questa estate a un amico {Raf-
faele Luise, La visione di una monaco, Cittadella Edi-
trice, pagg. 95, Assisi 2000), aveva veduto nel Conci-

lio Vaticano II la realizzazione della speranza che la

chiesa ritrovasse lo spirito del Nuovo testamento e la

sapienza del Vecchio. Speranza nutrita in un lunge

silenzio, perché gli ultimi papi «avevano paura della
laicitd, paura del mondo sconsacrato», ignoravano
che «dio non dice di amare i fedeli ma di amare il
mondo». Ma poi era venuto il miracolo di Giovanni
XX11I, «figlio di contadini che arrivd a essere papa -
contro ogni diplomazia e regola - perché era tanto
vecchio... sussultammo anche noi per quel papa vec- -
chio prima di scoprire che era giovane». E ricorda il
riso liberatorio con cui lo videro arrivare in Vaticano
«sulla sedia gestatoria con la tiara in testa ela fettuc-
cia delle mutande che era stata legata male. Final-
mente ridemmon, Erano stati liberati dal papa «che
ai ha dato il Concilio, ciog il primato della parola di
dio oltre ogni gerarchia umana, cristiana, cattolican.
Ma poi sono venuti i colpi di arresto, le prudenze
(& severo Benedetto con Paola V1) e infine la conces-
sione alle pompe e agli ori e alla mediaticita del son-
tuoso giubileo, e quel piovere di vergognose indul-
genze e beatificazioni, perfino Pio IX. Gid 'anno :
scorso ne aveva fatto un cenno severo a Montegiove, |
Adesso nell'intervista a Luise la requisitoria & spieta-

ta. Si, aveva gperato che it Concilio facesse uscire la ;

chiesa da quello stato in cui «non c'era piti ombra di 1[
vita, i fedeli dovevano essere pili che fedeli, obbe-
dienti», come i sudditi di una repubblica pagana,
tutti sotto controllo. Il dialogo ecumenico si apriva
fra religioni e fra ghi uomini e le donne, «uomini e
donne alla pari, che sono essi la chiesa, il popolo di
dio», non pits soltanto cardinali, papi, curia e vesco-
vi, Popolo dove ognuno «conserva la rivelazione nel
$t10 cuore come Mariax, la sorella di Marta, «perché
fa chiesa non inventa fa vetity;, la tistddisces, Ma'al-
lora, gli & stato chiesto, il Sant'Ufizio? «Deve aridare
a farsi friggere». E la Congregazione della dottrina
della fede? «Un'espressione senza senso», Gié circo-

lano le voci sussiegose, quando mai un monaco parla
cosl? Benedetto non salva uno degli apparati ideolo-
gici della chiesa, tantomeno la curia: non hanno
rampognato anche le miti parole del padre Dupniis,
mentre elogiano 'Opus Dei e Comunione e Libera-
zione? Lg istituzioni del Vaticano sono residui, tem-
porali, storici. Ma allora l'infallibilita del papa? Stori-
ca anch’essa, recente, E il papato? La chiesa dovreb-
be essere di tutti, delle «aggregazioni locali con il lo-
ro presidente e, mi auguro, la loro presidente». Dun-
que l'esclusione della donna dall'amministrazione
dei sacrarmenti? Non comprensibile esclusione stori-,
ca, ma errore, colpa. Non sono le donne che erano ri-'
maste con Cristo sotto la croce mentre tutti gli altri,
perfino Giovanni, fuggivano? Non & a Maria che Cri-
sto risorto si rivolge per primo: Maria non mi ricono-
sci? Non erano certo mancate all'ultima cena e se
una donna ha evangelizzato la Germania vuol dire
che amministrava i sacramenti (Luise annota: non &
storicamente provato). E 'amore? L'amore & quel
che pii1 conta. £ il paradigma della cristianita, il sen-

.so della chiesa. Ma 'amore carnale? 8i, anche quello,

ened
Calati.

Foto diMara
Chiaretti

quello del Cantico dei cantici, di San Giovanni della
Croce, di Abelardo ed Eloisa, capiti da Pietro if Vene- ;
rabile, I'unione dei corpi. Ma l'obbligo de! celibato?
Una prevaricazione di una piramide maschile come ;
¢ la chiesa romana. 1l celibato non pud essere che
una libera scelta del monaco.

Su questo ultimo Benedetto, che ha raccolto le
forze per riordinare quel che a voce appena un poco
pit bassa aveva sempre detto, il silenzio del Vatica-
no &-calato come un macigno. Ma forse parlerd a
molti cristiani che vi riconosceranno. ' '
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THAILANDIA
| SIGNIFICATI MAGICO RELIGIOS! DI UN'ARTE ANTICA, TRA BUDDHISMO E ANIMISMO

el monastero dei monaci tatuati

Mi vengono presentati diversi monaci, molto orgogliosi di mostrarmi i loro
tatuaggi: tigri, lucertole, demoni, croci e stelle, uccelli, draghi e soprattutto
caratteri khom, I'antica scrittura Khmer. Un altro monaco sorridendo
mi mostra un fallo tatuato su una coscia e una donna nuda sull'altra. ..

di Gianluca Pulcini

e 0110 le 6,00 del mattino, il sole inizia a sorgere. Dal-
laltopariante della piazza principale una voce monotona
diffonde in tutto i villaggio 1 proclami di pacificazione del

_ governo. Continuera fino alle 7.00,. per poi riprendere alla
stessa ora della sera.

Siamo a Pai, nella Thailandia nord-occldentale, nel d1
stretto di Mae Hong Song, una di quelle pfovince che i thai-
landesi chiamavano remate, territori controllati dai vari si-
gnori dell'oppio ¢ pacificate dal governo solamente a metd
deghi anni Ottanta con programmi di sostituzione delle <ol
ture di oppio con piantagioni di mais, cereali, the. .

Questo villaggio, meta turistica per g appassionati di
trekking, offfe una particolarita: un monastero ab;tato da
monaci tatuati, il Wat Kang,

Si tratta di un complesso composto da un ediﬁpio inle-
gno dove i monaci dormono e mangiano, e da un’altra strut--
tura piuttosto moderna, ad un solo livello ma molto alta, di-
pityta di un bianco perfetto, cosi come le pareti interne, che
fondendost con il verde smeraldo del pavimento e ¥arancio-

- ne delle vesti dei monaci crea dei giochi di luce molto misti-
cl. Questa sala & adibita alla meditazione.

Incontro un monaco che avevo visto la mattina prece-
dente di buon ora mentre andava in giro per il villaggio a
raccogliere le offerte dei fedell. Mi saluta moito cordialmente
e rai 43 il benvenuto a nome di tutti i monaci, dal momento
che & 'unico a conoscere l'inglese. Gli chiedo per quale mo-
tivo in questo tempio tutt i monaci hanno il corpo ricoperto
di tatuaggi e lui mi risponde che prima di essere monaci so-
no anche thailandesi, e in questo paese il tatuaggio & una
tradizione molto antica che si & diffusa e consolidata nel cor-
so dei secoli. Gi nel sedicesimo secolo molti viaggiaton stra-
niert riferivano che questa pratica era molio comune in
Thailandia. Tracce ancera precedent si frovano nei dipint
dei templi del periodo Ayutthaya. A Nan, ad esempio, una
citta vicina al confine con il Laos, sono state rinvenute delle
immagint raffigurant sotdat rivestit di tatuaggi, una sorta di
corazza immaginaria per proteggersi in battaglia.

~ llmonaco mi introduce al buddismo spiegandomi la sin-

- golarita di quello thailandese, di scuola Theravada, origina-
tia deilo Sri Lanka. Questo tipo di buddismo in Thailandia si
& contaminato ¢ fuso con preesistenf:i credenze animiste e
con residui brahminici, generando un sincretisme che ben
si adatta al carattere di questo popolo. L'uomoe, mi spiega, si
trova al centro di forze empiriche che ne condizionano I'esi-
stenza. E in un paese a economia agricola di tipo tradiziona-
le, dove il raccolte dipende pilt dagli umori della natura che
da tecniche agronomiche, la capacita di prevedere o interve-
nire st queste forze & una questione di sopravvivenza. Poi,
aggiunge, ci sone gli spiriti invisibili che influenzano la vita
dell'uornq a un livello superiore, nel cerchio della vita e defla
morte.

In questo contesto di forze soprannatur&h si collocano
monaci e il Wat, i tempio, dove si prega, si medita e si ap-
prendono le regole di condotta necessarie per acquisire quei

meriti che consentono di accedere al Nibbana (nirvana). Ma,
mi dice il monaco, il thallandese medio si ritiene indegne di
una simile meta, forse troppo difficile da raggiungere o forse
neanche troppo desiderabile dal momento che imglica la fi-
ne del ciclo delle reincarnazioni e quindi del miraggio di d-
scattarsi in un’altra vita, accontentandosi appunto di guada-
gnare quei meriti sufficienti per partire, nella prossima vita,
da un gradino sociale superiore. Il modo pih diffuso per far
cid consiste nel sostentare { monaci con delle offerte, cosida
amingere in qualche modo ai loro meriti. I monaci sono con-
siderati il tramite tra la vita terrena e le forze imponderabilj,
e la comunita confida in Joro per intervenire su di esse. Ecco
quindi la funzione dei tatuaggi, una sorta di cabala impressa
sulla pelle, allegorie per propiziare le forze bemgne ed esor-
cizzare quelle malefiche.

Mi vengono presentati diversi monaci, tutti moito orgo-
gliosi di mastrarmi 1 lore tatuaggl. Sfoggiano tigri, lucertole,
maschere di demoni, croci e stelle, uccelli, draghi e soprat-
tutto caratteri khom, l'antica scrittura Khiner.

Fondamentale & il ruolo del monace tatuatore, colui che
da vita al tatuaggio non solo nel suc aspetto visibile, ma an-
che conferendogli particolar poteri. E i a custodire i signi-
ficad dei vari simbeoli e lettere, che gli vengono trasmessi da
un anziano. Pill & vasta la'conoscenza e la saggerza del ta-
tuatore, maggiore sara la forza che la sua opera saprd ema-
nare.

Un discorso simile vale per i numerosi thailandesi laici
{maschi, poiché questa tradizione non riguarda le donne)
che scelgoro di- tatuarsi. Mol credono in questo modo d
acquisire due poter particolar: «kwam yu yong kong kra-
phan» € «metta mahaniyone, La prima & l'invulnerabilita fisi-
ca alle armi: { tatuaggi proteggerebbero il corpo da projettilie
lamme; la seconda & il potere di attirare il rispetto e {'ammira-
zione degli altri. Analogo & il rispetto che infonde la figura det
tatuatope, che a voite, dicono, mentre & at lavoro viene pos-
seduto dagli spirit, assurgendo a medium tza il mondo degli -
spiriti e quello dei vivi, come un reusci. Le sedute si svolgono
secondo unz precisa ritualita. Chi va a farsi tatuare porta una
offerta in natura o in denaro & tatuatore, poi si inginocchia
¢t fronte a questo € mantiene questa posizione per tutia la
durata dell operazione, che comunque in genere non supera
i venti-trenta minut, dal momento che & necessaria una
grande concentrazione poiché un ervore & considerato di
pessimo auspicio. [f momento piti suggestivo & quello finale,
quando il ratuatore attiva il potere della sua opera soffiando-
ci sopra e recitando delle formule magiche.

L'arte di questi disegnatori det corpo non si improvvisa,
non solo perché occorre una grande abilith manuale, ma an-
che perché, dovendo i tatuaggio assolvere a tutte queste
funzioni, & necessario un lungo periodo di studio, in genere
dieci anni, per penetrare i segreti della mitofogia thailande-
se, del Khorm, il Khmer antico, del Khata, le parole magiche,
e di var tipi di scrittura occulta, '

1l ratuaggio acquista anche un valore di precettazione
morale, ossia impene una cbbligazione nel comportamento
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di chi lo porta: se questi dovesse fallire nef seguire I'avviso
del tatuatore, gli effetti del ansaggio potrebbero svanire o ri-
volgersi contro il suo possessore.

Un monace dall'aspetto robuste mi mostra tna stella
con otto punte tatuata sulla spalla, & la stella del Borneo chg
guida i marinai in mare, e che a luj, dice, serve a non smarri-
re l'orientamento nella vita.

Un altro menaco, con un certo sconcerto e imbarazzo da
parte mig, sorridendo si solleva la veste e mi mostra un fallo
tatuato su una coscia e una donna nuda sull'altra. Mi metto
a pensare a che tipo di passato abbia avuto questa persona
prima di diventare monace, ma il mio accompagatore mi
da un'altra spiegazione: il monaco se li fece come simbola di
fertilit in occasione di una siccith prolungata che rischiava
di compromettere il raccolto,

E quasi mezzogiomo e i monaci si affrettano verso la
mensa per consumare i loro secondo e ultimo pasto della
giomata, Mentre ¢i muoviamo anche noi la mia guida- mi
chiarisce che il tatuaggio in un monaco rispecchia sia il suo

essere thailandese, quindi il legame con ta radizione e il de-
siderio di oftenere protezionie per sé stesso, sia la sua funzio-
ne sociale di contribuire al bene di tutta la comunit,

Quest'uitimo aspetto sopravvive ormai solo net piccoli
centri dove ¢'# un contatto frequente tra la collettivita e i
monaci. Infatt, nonostante abbia visto in giro per la Thailan-
dia decine e decine di monaci buddisti, non mi era mai capi-
tato di vederne di tatuat, per {o meno non concentrati in un
tempio. '

Mi viene mostrate un altro monaco con una maschera
tatuata sul collo. Serve a proteggere tutta {a testa. Se un gior-
no quel monaco dovesse commetiere una cattiva azione, sa-
ra sicuramente colpite a morte in quel punto, i

Dico alla rafa guida che per noi occidentali il tatuaggio ha
un valore quasi esclusivamente estetico, decorativo. Per i
thailandesi, mi fsponde sottavoce il piccolo menaco, i ta-
tuaggi segnano molto pili in profonditd I'anima che la pelle.
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re fondamentale. Ma andiamo con ordine: «il valore ag-
giunto» & ovviamente quello del look estremo e raffinata-
mente oltraggioso per produrre sempre nuovo materiale
promozionale con cui invadere le redazioni dei periodici
not solo rmusicali, e ottenere quindi articoli anche «quan-
do non ¢ nulla di nuovo da dire» solo grazie alla spendi-
. bilita «shock values delle foto. £ anche quello dei video,
 malati e disturbati, opera perd di una videoartista che gia
- daanni lavorava per proprio conto su queste visioni.

Marilyn Manson scatena le pulsioni rimosse dei teen-ager,
accorsi al concerto del Palaghiaccio di Marino. Oltraggioso
come sempre, & stato denunciato per «atti osceni

2 HELENA VELENA
ROMA

sl Anticristo officia in Roma, in un palaghiaccio
stracolmo, e.. Bd & su questo «e..» che si gioca tutta la
faccenda, oltre al roek'ri roll {0 nu metal che dir si voglia)
sudato e dannato della band di Marilyn Manson. Musi-
calmente sono ordinar, con tutta la generica bruttezza
che tal parola evoca, al punio da far pensare che il recente
Tive The last tour on earth sia stato «ritoccato chirurgica-
mente», con un suono volutamente sporco e confiso,
«buttato in caciara» in termini di missaggio per coprire i
semplici accordi che non potrebbero mai sostituire il no-
tevole e raffinato lavoro di produzione in studio. E anche
perché in caso contrario ne emergerebbe troppo un har-
drock quasi Kiss-iano, 0.se vogliamo parlare di discenden-
ze storiche, alla Alice Cooper.
In ambito metallico abbiamo certarnente chi suona
i pesante e potente (Sevendust), chi piti furioso e dispe-
rato (Today is The Day), che pili allucinante e pericoloso
(Dillinger Escape Plan), ma tutt questi sono enormemen-
te meno famosi, e meno «pericolosi» in termini di appeal
- mediatico, della band del Reverendo. Appeal e relativo
"enonme successo grazie al «walore aggiunton che, sia det-
to chiararmente, emerge completamente anche dal vivo,
ma dalla parte opposta del palco... E sta qui ia grande vit-
toria di Marilyn Manson, che lo rende unico, grande e pu- -

E soprattutto quello della sapiente costruzione di un
immagianario totalmente trasgressivo, a base di, ed & fru-,
sto luogo comime ripeterlo, Pervirsioni sessbiali,‘ecopssi
telluso di droga, comportamento antisociale e ribelle
(mitica & Ia notizia recente del deturpamento di un pre-
zioso documento firmato da Kennedy a cui il nostro ha

- aggiunto il suo autografo e il disegno di un fallo), rapporti

ool satanismo e tuito cid che & taboo. Che sarebbe a dire’
la rilettura aggiomata per il terzo millennio del vecchio
manira di «sex, drugs & rock’n roll». Assolutamente nulla .
di nuovo sotto la luna per chi ancora ricorda i Rolling Sto-
nes delle origini, o Forigine della stessa scena punk, e non

- s0l0. Perd Ja cosa impartante & che tutto cid rinasce un un

periodo storico in cui pit che in passato uno scossone
violento al coma plastico-spettacolare della «cultura gio-
wanile». ¢ dramimaticamente essenziale. F non soltanto

- per i fondamentalisti cattolici {e non) che hanno cosl una
nuova bestia nera a cui attribuire tutti i mali (dall'eccidio
.alla Columbine School allomicidio della suora di Chia-

venna) e di cui bruciare dischi e libri, ma anche per tutti
gli spiriti libexi e ribelli, se mi si passa la retorica. '
+ -Imun'epoca ity cui il punk & musica da parrocchia tutta

-disimpegno, voglia di divertirsi e flirtagg} giovanili, il metal

& fatto da sani ragazzoni dedili a casa, famiglia e tute co-
modose (Korn, Deftones, ma anche Soulfly e via dicendo),

; il jazz & la peggiore delle musiche da filodiffusione e la -

musica «popolare & sempre e comunque un prodotto



pulito, innocue e generico da vendersi in tranquillizzanti . |

e luminosi megamarkets, beh, di qualcosa di maledetto, °
vero o finto che sia, nonostante sia disconosciuto perfino . .
dai Bambini di Satana di Marco Dimitri, ne abbiamo dav- - -
vero bisogne. Ma torniamo al concerto. Tutto questo, sia
chiaro dal vivo si perde. Sul palco del Palaghiaccio fl no- -,
stro piuttosto che I'Anticristo sembra un Iggy Pop dei
tempi d'oro {che & comungue un gran bel complimento)

riveduto e aggiomato. E gli antics sono quell di repertorio
da rocker maledetto e navigato: linguaggio shoceato, cor-

- po seminudo cori movenze oltraggiose e sensuali. Il col- -
lant totalmente smagliato (Iggy, ancora, e il 15 den vela- -

tissimo del chitasrista che ogni tanto occhieggia riportala -

mente a Wes Beech dei mai abbastanza celebrati/com-
pianti Plastmatics) ogni tanto scende, e Manson ci fa ve-
dere il culo e armeggia sapientemente col perizoma, e 1ni-
ma un amplesso con una s/fortunata del pubblico che,
notizia difer, 'ha denunciato (lei o i genitori?).
Ma c'& chi ha fatto e fa di peggio, da Jim Motrison ai
. Red Hot Chili Peppers, e chi cercasse qualcosa di pitr di
¢id, qualcosa del plus valore mansoniano oltre la musica,
magari Loltraggio satanista e anticattolico, rimatrebbe de-
fuso. Eppure il concerto & una bomba! Anche perché, co-
me gi4 si diceva, il plusvalore sta dallaltra parte del palco,
. appunto, tra il pubblico. Il dato pil1 evidente & quello del
grande numero di maschietti, sia giovanissimi che pit
grandicelli, sia dai lunghi capelli sia con un «casto» taglio
* corto, che compongono Faudience, Perché ? «Perché quie
* Tunico posto in cui possiamo farlos rispondono alcimni,
_ Non transessuali certo, neppure travestiti, neanche con:
sapevolmente gay, ma gid in un percorso di presa di co-
scienza transgender del voler portare alla luce pulsioni ri-
" mosse o prothite, anche solo, alfinizio, nello spazio di un
concerto. B riconoscendo a Manson questa spinta pro-
pulsiva a liberarsi, a rendere accettabile, possibile, pratica-
hile tutto cid. E non solo.. Un sedicenne, pure ui tuecato,
mi racconta di aver litigato pesantemente coi genitori per
poter venire al concerto, e di far discussioni continue per
ascoltarne i dischi, Lo scenario & sicuramente da moltipli-
cars, se pensiamo anche alle recenti cronache del tentato
suicidio a Varese per il «No» dei genitori al concerto di
Manson,  la presenza inferiore alle aspettative di ragazzi-
ne adolescenti rispetto a quello che & il suo fanbase tradi-
zionale, e molte di contro le dark ladies piti grandicelle,

non pifi sottoposte al controllo genitoriale {ma i genitori .

dei sedicenni di oggi non vissero Tesplosione del punk?).

I vero plusvalore essenziale di Marityn Manson é quel-
lo di essere portavoce di questo conflitto, adolescenziale
ma non solo, con la propria sessualit e la propria identita
rigettata in ambiti sempre pifi consumisticamente binari,
eon la voglia di non finire nella prospettata mediocrita di

-una vita produci-consura-crepa ¢ magari invece realiz-
zare +propri sogni pitt selvaggi (come ha fatto appunto
Brian Warner, il nostro fituro MM.), coi propri genitori e
con Je varie istituzioni di controllo sociale famiglia-scuola-
chiesa. Soprattutto questultima, negli States come in Ita-
lia sempre pili pesantemente presente nefla vita degli
adolescenti in forme pilx soffuse e serpeggianti e quindi
d_lﬁicﬂmente contrastabile se non con attacchi frontali
Sm.lbolici come il definirsi fans appunto di Manson. E che
quindi «L-Anticristo offici in Roman» e Funico accenno alfa
Chiesa Cattolica Rornana sia il suo travestimento da Tor-
quemac_la LTnquisitore, non deve deludere come «troppo
poco» rispetto a possibili aspettative. Quello che conta qui
eil matrimonio alchemico col pubblico, che gridando in
coro 1 testi e agitando le braccia sfoga la rabbia e e fru-
\?trazm!n accumulate da parte di tutto cio di cui Manson
¢ un simbolo, ed & Tunico, «controw. Questo valore ag-
giunto di comumnicazione/comunione & la sola cosa che
conta davvero, e che rende la presenza ai suci concerti es-
senziale se si vuole «vibrarnes, come quando un tempo ci

- si andava per essere nelia situazione, e non per la musica

in se stessa. E poco importa a questo punto la sacrosanta
verita dei Discharge (che proprio insignificanti non sono,
se hanno pesantemente influenzato Metallica, Anthrax,
- Slayer) quando cantavano But afler the gig is back to the
obeying, perché qui siamo in presenza di un vero e pro-
prio rito liberatorio. E ancor meno ci importano i xacconti
di De Gregori che con lui ha condiviso vari giorni nello
stesso studio, né se i parties zeppeliniani di sesso & droga
siano veri o frutto del lavoro del suo ufficio stampa. Non
lo vogliamo sapere. Marilyn Manson ci serve cosi, Sporco,
perverso, rovinato, transgender, oliraggioso e maledetto, -
E se anche fosse plastica, sarebbe sempre un combattere -
il fisaco col firoco, con plastica tossica e corrosiva contro
la plastica clinica e sterilizzata. Essenziale. Punto, -
- wwwhelenavelena.com
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. E gia una quindicina d’anni fa

va scomparendo tutto

* Non valgono un rimpianto.

E’ morto lunedi a Parigi il neurobiologo e filosofo Francisco Varela. Approdato negli ultimi
anni al sapienzialismo orientale, era dotato di un talento speculativo che gli consentiva
di inquadrare i risultati della ricerca sperimentale in contesti teorici di grande respiro

_ ALFONSOM.IACONO

rancisco Varela & morto. Aveva 55

anni. Lo conoscevo aI'19§6, ma

avevo sentito parlare dl.lpl dagh
 gini in cui militanza politica, vita
personale, lavoro, ricerca si intrecqlavanf)
ancora, anche se con sempre Magglore di-
sagio e senso di insoddisfazione- A volte
nei congressi, nei convegnl nelle assem-
blee politiche capitava di discutere non so-
lo di politica, ma di scambiarsi informa-
zioni su libri letti, su teorie _interles‘sann, su
ipotesi fantasiose e prese di posizione sor-

* prendenti. Sto parlando di qualcosa che &

finito all'incirca una quindicina d’anni fa.
era una pra-

tica che andava scomparendo, come anda}-
un mondo della si-
molte delle cose
dove -stanno.
Alcune di esse

si. E fra‘quteste, gli scambi di informazioni

nistra,~Intendiamoci, ™o’
scomparse - stanno bene 1i

e di'opinioni fra persone di cultura e di for-

- 'mazione diverse. Michelangelo Nofarian-
ni, per esempio, era uno cosk

Humberto Maturana e Francisco 'Vare-'
1a, nel 1980, avevano pubblicato negli Stati
Uniti - dove erano andati esuli dal C_lle -
presso un collana di ﬁiosoﬁa flella scienza
moltoprestigiosa, un libro intitolato Auto-

| poiesi & cognizione. Si trattava di una teo-

ia-questa dell’ iesi la verit,
ria, questa“dell'autopiesi, che, per 1,
era gid stata'elaborata € pub_bhcata tra il
1969 ¢l 1973, ma che dopo il 1980 aveva
poitiito -girare’oltre i-¢ircoli ‘specialistici,

Giotitio DeMichelis propose una traduzio-

ne di guiesto libro, che poi sarebbe uscito

da Marsilio nel 1985Pili~d"meno ™ nello
cchi e Mauro.

stesso periodo, Gianluca Bo
Ceruti stavano o;'ganizzando presso l_a Ca-
sa della Cultura di Milano una serie di con-
ferenze; la cui pubblicazione nel 1985 pres-
so Feltrinelli, permise di alia}rgar e aun
pubblico assai pii1 vasto la‘uo@o,ne di cor}rlz-
plessita. Fra i relatori inwta?l cera anche
Francisco Varela, il quale poi torno i anno
dopo, sempre alla Casa della Cultura di Mi-
lano, e fu li che ebbi la prima occasione di
conoscerlo, perché la rivista «Smer}za/E-
spetienzan, sulle cui pagine, se pox ricordo
-male, Michelangelo Notarianni e Marcello

Cini parlavéno di Gregory Bateson, mi ave- -

va chiesto di intervistarlo, [n seguito c1s1a-

o incontrati pili volte, a Parigl dove vive-
vaelavorava, einItalia. = - -

uitritratto
diFrancisco '
Varela

'Francisco era un uomo attraversato da
almeno due interessi: quello scientifico -
era neurobiologo - e quello filosofico. Que-
stultimo interesse andava crescendo sem-
pre dipil, o almeno; veniva estrinsecando-

si sempre di pitt,

Con Humberto Maturana, biologo gia noto
e suo maestro, Francisco Varela propose
dunque la téoria del vivente detta dell'au-
topoiesi {autoproduzione), dove i sisterni
viventi ‘sono descritti come chinsi. Essi
non hanno altro riferimento che se stessi e
sentono il mondo esterno come un insie-
me di perturbazioni, a cui reagiscono sem-
pre nella chiave deil’autoproduzione. Co-
me hanno osservato- Robert 5. Cohen e
Marx W. Wartofsky nella prefazione a Au-
topoiesi e cognizione: «Il cambiamento ra-
dicale nel punto di vista richiede qui un
salto immaginativo e I'abbandono fin dal-
I'inizio delle caratterizzazioni standard dei
sisteirii- viventi in termini di funzione o

mondo esterno, oppure di relazioni orga-
nismo-ambiente, o persino in termini di
informazione, codifica e trasmissione. In
realtd Matisrana e Varela propongono una
biologia teorica che & topologica, e una to-
pologia riella-quale gli elementi e le loro re-
lazioni costituiscono un sistema chiuso, o

-ancor pitt radicalmente, un sisterna che,
_dal 'punto-di vista’ del sistema stesso, & in-
teramente” auto-referenziale e non ha

e§terno” Tim punto di vista che potremmo
definire leibniziano». .

‘1'idea di autonomia di un sistema vi-

vente & centrale nel concetto di autopoiesi,
e ad ‘essa non sono estranee alcune consi-
derazioni polemiche contro la teoria del-
I'adattamento di Friedrich Nietzsche, le

idee sulla vita del fisico Schroedinger, cosi -

come la teoria vitalista del biologo Jakob
von Uexkiill, un punto di riferimento e di
confronto per filosofi quali Cassirer, Hei-

degger, Merleau-Ponty, Gehlen. L'idea di”

autonomia, per dirla schematicamente,
pene Paccento sulla distinzione fra siste-
ma vivente e ambiente circostante, piti che
su corrispondenza e adattamento.

Varela, a differenza di Maturana, non

credeva che i sistemi sociali potessero es-

sere considerati dei sistemi viventi, e del
resto, lo stesso Niklas Luhmann, il quale
pure utilizzava per i sistemi sociali Ia no-
zione di autopoiesi, rifiutod di considerare i
sistemni sociali come sisteri viventi. Da un
puntte di vista cognitive e filosofico, un
aspetto affascinante e intrigante di tale
teoria & sicuramente il posto che l'osserva-
tore occupa in un mondo di sistemni viven-
ti, che sono concepiti chiusi e auto-refe-
renziali, un mendo di cui fa parte lo stesso
osservatore. Includere l'osservatore nel-
l'osservazione. Conoscere la conoscenza.

Forse il modo migliore per sintetizzare tali
questioni & quello di riprendere il quadro
di Escher, La galleria delle stampe, che
Maturana e Varela offrono come esempio
in Lalbero della conoscenzd (Garzanti,
1987) In tale quadro un ragazzo guarda
una stampa che riproduce una veduta del-
la cittd, e tale stampa si trasforma nella

i ¢ : O parte- della “cittd che essa rappresenta.:
scopo, oppure di interazioni causali con il -

«Non sappiamo situare il punto di parten- -

z4 - commentano Maturana e Varela -,
Fuori o dentro? La citti o la mente del ra-
gazzo? Il riconoscimento di questa circola-
ritd conoscitiva non costituisce tuttavia
un problema per la comprensione del fe-
nomeno della conoscenza, ma in realta fis-
sa il punto di partenza che permette la sua
spiegazione scientifica» (L 'albero della co-
noscenza). Il nesso tra osservatore e circo-
laritd conoscitiva ha portato Varela a ten-
tare di collegare Ia tradizione epistemolo-
gica con la tradizione fenomenologica (in
particolare Merleau-Ponty) e quella erme-

neutica, Varela recupera cosi quella che in



" non si verifichi: per esempio quando arri~
" viamo per la prima volta in un paese stra-
niero e un'enorme mancanza di prontez-
za-all'azione e di micro-mondi ricorrenti.
‘Molte semplici azioni'come conversare o
(Laterza 1992): «il modo nel quale ci mani- mangiare devono essere fatte deliberata-
festiamo, & indissociabile dal modo nel mente o apprese del tuttf)_ In altfe par()le, i
quale le cose e gli altri appaiono a noi. A _ micro-mondi e le micrd-ideh.tit:a 50N0 sto-
questo punto ci potremmo impegnare in  ricamente costituiti. Tuttaw‘a 11 modo di
un po’ di fenomenologia e identificare al-  vivere pi comune consiste di micro-mon-
cuni. tipici micro-mondi entro i quali ¢i  di gia formati che compongono le nostre
muoviamo durante la vita di tutti i giorni.  jdentita». Negli ultimi anni soprattutto, la
L'importante tuttavia non & catalogarli = riflessione sulle scienze cognitive ha spin-
bensi notare la loro ricorrenza; essere ca- o Varela a rivalutare I'idea di saggezza,
paci di azioni appropriate & per cetti con riferimenti alla tradizione orientalfz e
~aspetti non trascurabili, il modo nel quale 2] buddhismo. Fra le ragioni di questo in-
incorpiamo un flusso di transizioni ricor- . teresse c'® sicuramente il rifiuto di consi- immagini di leggerezza che io cerco nop -
renti di micro-mondi. Non sto dicendo che - derare la conoscenza in termini di rappre-  goyo 0o S dissolvere come sogni dal-
" non i sono situazioni dove la ricorrenza  sentazione e di dualismo soggetto-oggetto, 1. oales del presente e del futuros.

" altri termini si potrebbe chiamare Ia stori-
citd della conoscenza che per lui diventa
problema cognitivo.

e forse Ja constatazione della pesantezza
epistemologica del monoteismo, ciod della
visione del Dio unico dell’ebraismo, del
cristianesimo, dell'islamismo, da cui di-
scende una visione forte, troppo forte, del-
Yio. ‘ '
Penso che a Francisco questa riflessione
di Htalo Calvino sarebbe piaciuta: «Nei mo-
menti in cui il regno dell'umano mi sem-
bra condannato alla pesantezza, penso che
. dovrei volare come Perseo in un altro spa-
“ zio. Non sto parlando di fughe nel sogno o
nell'irrazionale. Voglio dire che devo cam-
biare il mio approccio, devo guardare il
mondo con un'altra ottica, un’altra logica,
altri metodi di conoscenza e di verifica. Le

Scrive Varela in Un know-how per [etica
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Quel che il mistieismo di |
Varela nasconde e rivela

La sua corretta prospettiva per la messa a punto della

teoria biologica nell’immunologia e nelle neuroscienze

'FRANCO YOLTAGGIO

I tratto piti significativo della persona-  possono essere riassunti cosi: a) il sistema

lita scientifica di Francisco Varela —
neuroscienziato di punta attivo a Pari-
gi, dove & morte lunedi scorso — era il
possesso di un talento speculativo che gli
consentiva di inquadrare i risultati della ri-
cerca sperimentale in contesti teorici di
grande respiro. E probabile ¢he a questa sua
capacitd si debba # suo muoversi con disin-
voltura nei meandri della fenomenologia di
Husser] come I'inclinazione, particolarmen-
te accentuata negli ultimi anni, verso it sa-
pienzialismo orientale (e il buddhismo in
- particolare). Ad altri il compito di valutare
- le «incursioni» di Varela nella metafisica e
la validita fiosofica della sua visione delle-
tica e, pilt in generale, dello spirito, Ad altri
ancora il compito di valutare se la sua spe-
culativith abbia 0 no reso un cattivo servizio
alla scienza e alla filosofia. A nostro parere,
il reale contributo di Varela alla biologia sta
nellaver offerto la prospettiva teorica cor-
retta per mettere a punto la teoria biologica
in due discipline eruciali come 'immunolo-
gia e il complesso delle neuroscienze.

A partire dal 1959, anno in cui apparve il ce-
lebre libro di McFarlane Burnet, The Clonal
Selection. Theory of Acquired Immunity, il
paradigmna immunologico & stato, per alme-
no due decenni, dominato dalla Cst (Clonal
Selection Theory), i cui contenuti essenziali

immunitario dei mammiferi (e in particola-

re dell’'vomo) non & unicamente reattivo,
ma cogrifivo; b) il noto schemia, secondo
cui la «risposta immune» & attivata da cel-
lule fondamentali, i linfociti, che reagiscono
allaggressione di un patogeno (antigene)
non sarebbe comprensibile se I'organismo
non «riconoscesse» antigene, specializ-
zando la sua reazione mediante la produ-
zione di cloni di'linfociti: una produzione

che, tra l'altro, sarebbe scandita da una sor- -

ta di autoapprendimento per prova-errore

(Fevidenza sarebbe, in questo caso, fornita -

dal fatto che nel corso dello sviluppo dell'in-
dividuo si produrrebbero cloni autoreattivi
- responsabili, se permanenti, delle malat-
tie autoimmuni - poi annullati in coinci-

» denza con l'evoluzione definitiva dell'indivi-

duo); ¢} la reattivitd verrebbe cosi a coinci-
dere con la cognitivitd e, lungo questa via, la
reale origine dell’lo starebbe, in definitiva,
nello stesso sistema immunitario; d) una
prova indiretta, ma importante, del proces-
so di autoapprendimento e dell'evoluzione
del Self (= sé impropriamente -tradotto
«lo») sine all'lo vero e proprio, sarebbe for-
nita dal fatto che negli animali inferiori le
molecole cognitive {neurocendocrine) e reat-

tive (immunitarie) costituirebbero un pool g

nnico.

s

Mastrazione
ditenk
Dawson;
sotto,

Per molti aspetti, Ia teoria della selezione
clonale & una buona teoria: spiega # feno-

. meno_dellautoimmunitd, rende possibile

comprendere, in una prospettiva evoluzio-!
nistica, il rapporto tra gli animali inferiori e:
quelli superiori, suggerendo come il sisterna
neuroendocrine sia in definitiva lesito di
una speciazione del sistema immunitario o .

reattivo; consente infine una visione inte- .- -

grata dei due sisterni. C'¢ tuttavia nella teo-

ria qualcosa che non convince: innanzitutto




la’ coincidenza assoluta della cognitivits -

con fa conoscenza, in secondo ogo il ri-
schio di un appiattimento della cognitivita

stessa sul meccanismo stimolo-risposta, un

meccanismo che lungi dall'essere prodotto
per autoapprendimento & semmai una con-
ditio sine qua non delfautoapprendimento
stesso,

La scuola di Parigi, nella quale Varela si
riconosceva per esserne uno dei piir illustri
rappresentanti, sostituisce alla teoria della
selezione clonale la teoria della rete autono-
ma (ANT = Autonomous Network Theory),
nella quale si sostiene sulla base di evidenze
. sperimentali, che il sistema immunitario ha

_Lna sua atiivitd endogena che non richiede_
stimolazioni da parte dell'antigene. Di qui
la conclusione tratta da Varela in un lavoro .
fondarentale del 1988: «L'unico significato
valido dell'io immunitario & quello definito
dalla dinamica della rete stessa. Quello che
non rientra nel suo dominio cognitivo viene
ignorato (...} In base alla nostra visione, esi-
stono solo To e le sue lievi variazioni. Cid
che & estraneo lo € solo in quanto simile (o
solo leggermente diverso) all'io: l'unheimli-
ch (minaccioso) di cio che viene considera-
to estraneo pud derivare solo da tale vici-
nanza», Ne corsegue che per Varela ITo
non & in aleun modo una lista di molecole
antorizzate, ma piuttosto, una serie di si-

_ tuazioni fattibili di raggruppamenti reci-

o procamente compatibili, di schemi dinami-.-
ci

il corpo, con il mondo e con gli altri».

" In definitiva, Ia prospettiva aperta da Va-
rela nelle ricerche sulla teoria immunologi-
ca dominante negli anni '60-'70 non condu-
ce, come si potrebbe credere, a una visione

dellTo inteso come un’entit3 assolutamente
indipendente dall'organismo e dal contesto
ambientale. Semmai gioca nelf'autore I'idea

che I'lo possa essere riguardato come un’e-
mergenza, di cui & certamente possibile se-
guire il percorso nei raggruppamenti neuro-
nali ma che, in nessun caso e in nessun mo-
do pud essere assolutamente identificato
conlinsiemne dei raggruppamenti stessi.

La tesi del grande scienziato Crick, secondo
cui la coscienza umana & un fascio di corre-
lati neuronali, & una tesi in qualche modo
riduzionistica e che non trova riscontro
empirico reale. In una intervista, rilasciata a
Sergio Benvenuto poco prima della morte, e
che apparira sul prossimo numero di «Let-
tera Internazionaler, Varela affronta da par
suo il probierna della coscienza osservando,
tra l'altro, quanto segue: «Non POSSO sepa-
rare - non solfanto nell'infanzia ma per tut-
to il resto dell'esistenza — la vita mentale, Ja

vita della coscienza, la vita del linguaggio o .

" la vita mediata dal linguaggio, I'intero citlo

dell'interazione empatica socialmente me-
diato, da cid che chiamo coscienza, Dunque
ancora una volta tutto questo si svolge non

)

alfinterno della mia testa, ma in modo de-

centrato, nel ciclo. Il problema del Neuronal
Correlate of Consciousness & mal posto per-

ché la coscienza non & nella testa. Insomma, -

la coscienza & un'emergenza che richiede
l'esistenza di questi tre fenoment o cicli: con

Naturalmente il cervello mantiene un ruolo -
centrale, poiché costituisce la condizione di
possibilita di tutto il resto, il che perd non
toglie che, cosi come era impossibile parlare
di una relazione materiale in senso proprio

- a proposito della rete immunitaria, allo

stesso modo ¢ impossibile credere che in
questo o in quel circuito cerebrale risieda la

. coscienza,

Quale conclusione & possibile trarre, che
abbia una qualche valenza scientifica, dalle
ultime riflessioni di Varela? A nostro parere
questa: il vecchio tormentone delle neuro-
scienze, il sito della coscienza, & in realti un
problema mal posto. Lo & sotto il profilo
teorico e percid pud essere fuorviante sotto
il profilo sperimentale. L'opzione dell'emer-
genza puo, declinata con attenzione, aprire
una sirada di ricerca decisamente matura e
forse fruttuosa, E quello che speriamo. Re-
sta certo, quasi come uno scandalo cultura-
le, i cosiddetto «misticismon di Varela, Ma
& veramente uno scandalo? O & semplice-
mente un‘opzione sentimentale a fronte di
scaperte che potrebbero condurre anche ad
altro? Ad una visione omnicomprensiva,
anche sotto il profilo evoluzionistico, della
coscienza umana, una visione che «salve-
rebbe i fenomeni», cioé Ja dimensione laica
della ricerca neuroscientifica. Ma se un‘op-

. zione del genere & solo «sentimentalen e so-

.stituibile a quella «mistico-sapienziales,

Y non sara forse veto, come si pensava un
. ' tempo, che la vera scienza & in sé neutrale?
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‘Chi sono gli eremiti del 2000? Urn’inchiesta fra preghiere e silenzio

"¢ Ia luna piena ¢ Mauro schiac-

cia il freno. “Scendi; da qui si
vede Peremo”, mi dice. Ci ar-
rampichiamo su uno spuntone
= (i roccia. Lontano, in fondo al-
la V':lle, un materasso di nuvole; a destia e
sinistra, la neve di Appennini e Alpi Apuane.

- . Con questa luna il silenzio viene naturate.

Siamo in Garfagnana, 800 metri di altezza e
un’aria che noi “inurbati” ci sogniamo.
Mauro & un eremita: 40 anni, da oltre un an-
no ha scelto di vivere solo. Proprio solo. A
300 metri dalla sua casa di pietra abitano due
pastori, marito e moglie; a un chilometro un
agglomerato con altre 29 persone; pill softo
il paesino di Sillico, cento abitanti ma “in via
di estinzione™: 1a vita € in citth. Cosi si scen-
de.- Invece Mawro sale: “E vorrei qualcosa di
pitt isolato -confida-. Qui gira troppa gente”.
E un eremita del 2000, La nostra inchiesta
inizia di lui.
Mauro & in amico di un’amica ¢ 10 scovo (a-
cilmente: ha il cellulare. Un’eremita col cel-
tulare? *Lo uso poco -spiega-; & I'unico con-
‘ tatto con il monastero da cui vengo”
- Comunque, grazie alla “dual band”, ci met-
* tiamo d"accordo: passerd un paio giomi con
lui, facendo quello che fa lui, tra interviste &
- silenzi,
Sei ore di viaggio da Milano; tre coinciden-
. z& ferroviarie e una sequenza infinita di tor-
nanti in auto: alla fine Mauro mi apre la por-
ta della sua casa. I un’ex-chiesa medievale
: con mura in pietra larghe un metro; affaccia-
- ta sulla valle ma ben nascosta dagli alberi.
L'inquilino precedente, un eremita francese,
. I"ha ristratturata ricavando uno studiolo, una

_netto, dove passano i tubi dell’acqua: accen-

In Francia gli eremiti sono pil di 400 e ¢'& addirittura

un vescovo che si occupa di loro.

Da noi invece hanno vita meno facile.

Pazzi del villaggio, strani: cosi li vive la gente comune.
Noi siamo andati a trovarli, per capire chi sono

e come vivono questi cercateri di Dio.

Il deserto, in Italia, gli eremiti lo trovano tra i bricchi

di Alpi e Appennini o in qualche isolato casolare padano.
Ma anche nelle metropoli: gli eremiti "urbani",
immersi nel caos della citta,

aﬁrovano spazi di silenzio

per "la preghiera che salva il mondo"
Vite concrete e, insiemne,

liavo col mondo, le tensioni si placavano.
Ricordo che avevo una pdssmme viscerale
per la pietra, 1a roccia; e un’immagine, come
un desiderio profondo: una casa nel bosco,
costruita da me, dove stare solo. Poi mi capi-
ta una fvista di montagna tra le mani: st par-
Ia dell’eremo di Camaldoli; mil-
le metri di altez-
%, Za..in mezzo ad
abeti secolari...
camino a legna...
Ho detto: allora
non sono fuori di
testa, c’e gente che
Ia pensa come me;
e ci sono andato”,
Mauro parla di get-
to ma non & inva-
dente. Veste due
maglioni di lana vno
sull’altro e una pic-
cola croce di legno al
collo. E pacato e ¢ ap- -
passtonato insieme: a
mezzogiorno, mentre
mangiamo, mette in
sottofondo cori di mu-
sica ortodossa' “Senti
come € mistico, ti fa
volare!”, dice, distraen-
dos1 dal risotto. “A Camaidoll sono stato pit
di dieci anni -racconta Mauro- ma non era
proprio quello che cercavo; vivere assieme
ad altri mi tarpava le ali; mi sento realizzato
solo in questa solitudine. Ma non sono aller-
gico afle persone: una volta all’anno, dopo
Pasqua, per un mese € mezzo, prendo la mia

cucina e una dispensa; e, al plano superiore,
due stanze da letto e un bagno. C'&l'acqua e
¢’'& anche la Tuce. Ml riscaldamento & inge-
gnoso: un’intercapedine di metallo nel cami-

di il camino e si scaldano
i termosifoni. Dopo una
notte a 11 gradi, in cui
benedico il mio sacco a
pelo di piema, ghi chie-
do i perché. E, davanti
ai ciocchi di legno in-
fiamme del camino,"
Mauro parla. “Me ne
SONOo accorto a vent’an-
mi -racconta-. C'¢ una
valle, vicino a Brescia,
che per dieci chilome-
tri va avanti molto
stretia, poi a 1300
metri di altitadine si
apre. Uno spettacolo,
la val Paghero. Ci

andavo da solo.

Piantavo la tenda e,

magari per dieci

giorni, stavo i a

pregare: mi riconci-

‘Mauro all'esterno del suo eremo. :
Gl eremiti in Italia sono poche decine e si
conoscono tra loro; capita che si tengana in
contatto, a volte scambiandosi visite,

Mauro ne & andati a trovare quattra o

cinque, prima di decidersi per la vita
eremitica e stabilirsi in Garfagnana.
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bisaccia e scendo, senza soldi e senza sacco
& pelo, mi sposto solo a piedi anche mille -

ch1lometr1 mi faccio ospitare da chi capita.
E il mio modo dinvivere il Vangelo.
L’eremitismo ¢ antropologico: lo sciamano,
lo stregone, I'eremita sono fatti cosi -conti-
mua-. Cost cercano Dio, una categoria che
pochi sanng cosa sia. Neppure io, probabil-
mente, lo so”. Nel pomeriggio, il lavoro ma-
nuale: riparazioni, legna, raccogliere noci ¢
castagne. [ lavoro inteliettuale, la mattina,
nello studio: serive gli indici tematici dei
vangeli, per nna casa cditrice di Treviso.

Guadagna abbastanza per far fronte alle spe-
se ordinarie: luce, bombola del gas e, ogni
tanto, scheda telefonica, circa 80 mila lire al
mese. “Di vestiti ne ho e molto cibo me lo
regalano”, sostiene. Sul camino una radio
stereo: “Sento 1l notiziario tutte Je mattine.
Mi & costata 140 mila lire, una spesa folle™.

Ma soprattutto Mauaro prega: alle sei meno,

un quarto del mattino, sul tappeto della sua

camera, quando la casa & ancora gelata. Poi,
prima di colazione, accende i camine e in-
dossa una veste bianca dalle maniche lar-
ghissime, Ha costruito un altare ortodosso

pieno di icone e candele nel sottoscala che fa

da atrie. Canta anche sc & da solo, brucia in-
censo nella penombra e sta in silenzio. If sot-
toscala & cosi raccolto e caldo che sembia.
che il camino stia di qua. Cosi anche a mez-"
zogiorno. E poi la sera. Mauro legge il
Vangelo come da secoli fanno i monaci: leg- -
gc medita, prega, contempla. E il ritmo del-
la giornata. Fuori dal tempo. Perché ha tutto
il tempo che vuole. “La fretta rovina ttto -
spiega-; € qua di fretta ion ce n’¢”
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Anche il matrimonio prima di scoprire la vocazione

N2 A

Artista, atéa, femminista. Poi, a Parigi, la svolta.
Da tre anni si dedica alla meditazione e alla
preghiera in una valle del lago di Como

“Un’cremita? Mahh... & sempre ve-
stila cost elcgante...” dice di lei una
signora che sbuca dalla nebbia. E nel-
la nebbia riscormpare. Di C., la chia-
meremo cos, la gente del pacse sem-
bra sapere molto, Mille rivoli di
chiacchiere, C. vive su un costone ri-
pido della montagna da tre anni. Un
posto isolato in questa valle che
sprofonda nel lago di Como. L'ere-
mo & una casctla grezza, in pietra e
" cemento, che sembra spiaccicata con-
tro il terrazzamento tanto lo spazio &
breve. Duc piani, due stanzette, quat-
tro finestre. Una casetta con le mi-
sure degli italiani di 100 anni fa.
Gliel'ha data in comodato d’uso un
contadino per 30 anni. Per dormire

C., mi dir} poi, posa il piano del ta-

valo per terra ¢ si sdraia sopra. Fuo-

11 meli e filari di vite. “Quando c’& il
sole la casa ¢ illuminata dalla matti-;

na alla.sera?, spiega il Parroce
ratteristica rara in una valle. ..

C. mi aspetta nella canonica di don
Battista che I'ha aiutata a trovar ca-
sa e installarsi nel paese: “Ho deciso
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di restare qua anche perché sono mol-
to ospitali e gentili”, dice C. Ha 50,
& nata a Siracusa, & vissuta a Milano
poi in Francia e infine qui. E una don-
na ¢ un'eremita, Ce ne sono davve-
ro poche: “Non cosl poche; nella co-
munitd di Parigi dove ho vissuto su
quaranta persone 20 erano donne”.
Un po’ diffida di me: *“Sai la gente
non capisce che non deve disturba-
re, ti prende per pazza,ed & inva-

_dente... ho acceitato di raccontarti di

me-perché voglio far sapere che an-
che "'eremitaggio & una vocazione,
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come il pregare, e sono convinta che
ci sono molte vocazioni di questo ti-

_po che vanno perse perché non ci so-
.no testimonianze”. C. racconta di

un'infanzia ricca, detha scella di non
credere a 19 anni e di un padre de-
spota, gerarca fascista, di fratelli ma-
schi predilegi. E di una fuga dalla Si-
cilia e dal padre. 20 enne & a Napo-
Ii, oltre all’istituto d’arte frequenta i
movimenti studenteschi ¢ inizia H suo
impegno per la difesa delle donne, Si
sposa civilmente e la sua casa diventa
una piccola comune: “ogni giomo
cucinavo per almeno 8 persone”, B
si accorge che 1 suoi pill cari amici
sono cattolici di sinistra. Si trasferi-
sce a Milano: forma i primi colletti-
vi fernministi, avvia corsi di storia
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dell’arte, aggrega un gruppo di don-
ne sul tema dell’ arte al femminile. A-
pre uno studio di pittura e insegna
storia dell’arte in una scuola supe-
riore. Si afferma come artista; divor-

zia. L’arte & il suo cruccio. Ma al-

I"tnzio degli anni ‘80 si ferma. Quel-
I"inquietudine che I"aveva portata a
cercare nell’arte una risposia si rive-
la altro: “‘avevo inseguito vanita” di-

ce. Una crisi di tre anni e poi ’ab-
bandono della casa, dello studio, dei
begli abiti. A 43 anni va a vivere in
un paesino al confine con la Svizze-
ra, inizia la meditazione buddhista ¢
rimane in contatto con e sole ami-

-che. Legge la biografia di S.Teresa
.4’ Avila e di Edith Stein (“... sem-

brano essere un must tra gli eremi-
", dice) e la prima lettera pastorale
i Carlo Maria Martini, arcivescovo

i Milano, sulla contemplazione., “Mi

-sono detta: ragazza mia, tu sei cri-

.stiana... scopri le tue radici -spiega

C. contentissima-. E stata la vera chia-

mata, la svolta della mia vita... . E -
:sottolinea conun milanesissimo, 'tg.
-aApii’. Va a Parigi-alla ricerca diun .

teologo, trova la fraternith monasti-
ccadi Gerusaiemme, frequenta un
centro di meditazione buddhista. “Mi

sono sentita rivoltata... a ondate mi

Diritfi e doveri anche lontani dal mondo

accorgevo che i miei valori andava-
no cambiando ¢... voHd” conclude.
Decide che st vuol fare monaca: “Vi
sentivo cosi felice della mia fede che
mi sembrava di impazzire dalla

gioia”: H Carmelo i Parigt inizia ad

cssere toppo frequentado per lei: cer-
ca silenzio ¢ meditazione: vuole de-
dicare la sua vita alla preghiera per
la salvezza del mondo.

Nel 1996 torna in Ralia. Non cono-
sce pilt nessuno. Da tre anni vive in
eremitaggio. Ha una piccola pensio-
ne che le permette di acquistare i ce-
reali per la colazione ¢ i latte di soia,
non mangia carne, compra Lo legoa.

. Nel suo eremo ¢i sono fuce cletlrica
e tarte croci di legno intrecciate a ma-

10, per oguuna una piccola campa-
na: “& la voee di Die” spicga. Ha u-
na regoda di vika che it vescovo ha

- . approvato e che sviluppa la sua gior-

nata sulla preghiera ¢ la meditazio-
ne: giovedi notte fa la veplia neli’or-
to, venerdi mortificazione c siienzio,

Ha un telefono cellulare wma fo ticne.

.-$pento.i il martedi. Mi regala due cro-

...cl. L’accompagno sotto U'eremo e mi
. accorgo che ha gli occhi blu: si al-
. lontana nella sua lunga tonaca mar-

Tone, stretta nei tre maglioni.
Grazie C.

CF14 (I codici fiscali

Un eremita pud finire ovunque; ma non su una carta &"identitd. “Sui docu-
menti non si trovera mai scritto: eremita”, spiega Sisto Caccia, religioso sca-
labeihiano e responsablle degli eremiti (uno} della diocesi di Piacenza-Bob-

bio. Piuttosto ci sara scritto sacerdote; oppure, se non si tratta di un prete, re-

ligioso, perché Ieremita si impegna comunque, di frontc al vescovo ad es-
sere ¢asto, povero e ubbidiente”,

La vita eremitica & molto rara, ma per la Chiesa I’eremita non & un alieno; in
oghi diocesi il vescoVo incarica un suo responsabile per 1a cura degli eremi-
ti. Fmo all'83 mancava una legislazione ecclesiastica riguardante gli eremi-
ti; che invece & introdotta nel nuevo Codice di diritto canonico, dove il ca-
none 603 recita: “Oltre agh istituti di vita consacrata, la Chiesa riconosce la
vita eremitica o anacoretica con la quale i fedeli, in una piii rigorosa separa-
zione dal mondo, nel silenzio della solitudine, nella contiriua preghicra e pe-
nitenza, dedicano la propria vita alla lode di Dio e alla salvezza del mondo.
L’eremita & riconosciuto dal diritto come dedicato a Dio nélla vita consacra-
ta se con voto, o con altro vincolo sacro, professa pubblicamente i tre consi-
gli evangelici nelle mani del vescovo diocesano € sotto la sua guida osserva
il programma di vita che gli & propric”. “Agli eremiti sacerdoti -continua Cac-
cia- di solito if vescovo chiede anche di celebrare la messa alla domenica, o
di tenere ogni tanto incontri pubblici; ma bisogna stare attenti: la gente ten-
de a idealizzarli, a trasformarli in santoni. Allora scappano, cambiano luo-
go”. Di fronte atla fegge italiana gli eremiti sono cittadini come gli altri: de-
vono mantenere una residenza, devono pagare le tasse. Anche se con I'iso-
lamento alcune incombenze passano in secondo piano. “A volte & la diocesi
a prendersi carico della parte economica -spiega Caccia-, anche per permet-

, tere loro di vivere spiritualmente”.

. Sorella C. e gli aliri eremiti

davvero non gradiscono
essere fotografati. Gli
scatti di queste pagine
rappresentano una
cortesia al nostro

“giornale. Non sono foto
. rubate ma “regali” che gli

eremiti fanno a “Terre di
mezza”.
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A destra, San Girolamo,
Caravaggio
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Vive tra i castagnl sull'Appennmo tra Parma e La Spezia,
- ma non vuol dire dove: “Sennd che eremita sarei?”.
~ Per sbarcare il lunario compone icone e vetrate

“Facevo la postina...”. Inizia cosi I’ incontro
* con sorella P:: divertente come non te 1" aspetti
- conun’eremita e tanto profondo da preoccu-
pare. “Anzi... dunque... mna tu che cosa vuoi
da me?” chiede schietta subito-e poi spiega
“... guarda ho detto st & incontrarti per il vo-
stro giornale, altrimenti i giornalisti li evito”.
. P ha 39 anni che sembrano 30, veste una lun-
ga palandrana di cotone celeste, ginbbotto
" blu, un velo blu le copre i capelli neri ¢ fini.
~ Sorride anche con ghi occhi e ha le mani cic-
© ciotte segnate dal lavoro.

: Vive al confine tra la provincia di Parma e La
© Spezia: “Non si pud scrivere dove, sennd poi
© viene su un sacco di gente e allora non saret
un’cremita... o no?”. Vive in una casa in pie-
tra, isolata e abbracciata da castagni: due pia-
ni pils un piceolo sottotetto che ha rimesso in
sesto grazie alle braccia di due ragazzi alba-
nest. “Lo fanno gratis” dice quasi a scusarsi.
La sua giornata & scandita dalia preghiera:
“Ma non venirmi a chiedere della sveglia e

degli orari: ho deciso di-svegliarmi quando & i+

tempo di svegliarsi... mi sveglio anche atle 3
- 4 di notte... devi solo amare & I’crologio &

Dio -dice-. Il tempo ci & donatoe e devi entra--

re nel tempo, mi bvegh'o che sento 'esigen-
zadi pregarc sento che ¢’¢ bisogno della mia

preghiera”,
. Racconta che alcu-
. ne notti: ... chiedo

- aDio di svegliarmi
“ e prego.e ricordo le
" persone nella notte
e in tutte le notti
* possibili, mi sento
in carnmino con tut-
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ti gli oranti ed & bello pensare che Ia mia pre-
ghiera si unisce alla loro... la preghiera sa...
& un grande mistero, & piena di voltt, di pa-
role”.

Per vivere incolla icone su pezzi di legno che

raccoglie e che mette in vendita in alcune li-
brerie cattoliche tra Parma ¢ Piacenza oppu-
re realizza delle vetrate in mosaico di vetro;
“ho imparato leggendo un libro... che ci vuo-
le?1”.

E nata a Bologna da una famiglia “normal-
mente cattolica” (come dice lei). Ha sempre
frequentato la parrocchia e le associazioni di
aiuto agh emarginati. Ha iniziato a lavorare
a 16 anni come sepretaria. Studiava di sera
per diventare assistente di comunitd infanti-
le: “cosi non dovevo studiare il latino”.
Daopo il diplotna parte perun affiancamento
a una missione in Brasile: un incontro con la
poverta che le cambia ta vita.

Torna dopo un anno e vince un'concorso al-

le poste come sostituto-portalettere: “ho la-

vorato'fino a 29 auni-alle poste:di-Bologna::

La parola d’ordine era ‘posta in cassetta’”.
Guadagnavo 1,3 milioni. Mi sono tuffata nel-
I’esperienza del lavoro, del sindacato, dei col-

leghi e fuori lavoravo per una comunita di as-

sistenza per adolescenti in difficolta, facevo
la catechista e seguivo ad uno ad uno i miei
ragazzi”.

Lavita affettiva di coppia c’& stata & stata u-
na parentesi bella ma ancor pia uno spunto
per qualcosa di pit forte.

“Poi ascolta bene... sono andata a Parigi. A-
Vevo conosciuto questa comunith monastica
¢ i sono licenziata. Un’esperienza che ha
messo tnsieme il vivere con gli altri e, allo

I
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stesso tempo, che rispondeva alh mia sete di
silenzio, di infinito.

Se vuoi questa & stata la chiamata. . anche se
io dico che le scelte le fai tu, ad un certo pumn-
to sei con le spalle al muro, devi dare una ri-
sposta a un grido forte interno, una richiesta
di vivere”,

La vita in comunith a Parigi e a sicurezza an-
che economica che ne derivava finiscono nel
1995. La ricerca del silenzio incalza e P, chie-
de ai gesuiti di Bologna di fare i “30 giomi

33, <L

di sant’[gnazio™;. gh esercizi di discernimento

_che i aiutano a capire dove sta la volonta di
+Dio che poi & la tua gioia... per farti un e-

sempio il discernimento & Jo strumento che
ti permette di capire che tra una Panda e una
Perrari, tu preferisci la Panda perché & in sin-
tonia con te stesso... capisci?”.

Dal 1996 P. vive da eremita: prima in una ca-
nonica in provincia di Piacenza (“ma c’era
troppa gente comunque ¢ allora mi ritiravo
in una roujotte™), poi in un ptccoio santuario
sulle colline di Parma e infine in questa val-
le tra Parma e Piacenza. '
In ottobre P. ha ricevuto la consacrazione dal
vescovo di Piacenza, Luciano Monari, ed &
stata 1’occasione per rivedere gli amici po-
stini di Bologna.
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Eremiti di tuffi i secoli e di tutte le religioni
Figli di Antonio

Il monaco ¢ 'eremita, come la gallina ed il suo vovo.  Con Romualdo (XI sec.) nasce l'esperienza, viva an-
Chi & nato prima? Difficile dirlo. Se si guarda alla tra-  cora oggi, dei monaci eremiti di Camaldoli, che vivo-
dizione cristiana il primo vero monaco ¢ sant'Antonio  no in equilibrio tra ricerca della slolitudine e vita co-

- abate, vissuto intormo al 300 d.C., che decide di ritirar-  munitaria. Nell'et di mezzo {'eremitismo & vitale. Tan-
si nel deserto per vivere in isolamento la poverti evan-  to che nel '300 Dante sistema gli eremiti in paradiso:
gelica; quindi, in realtd, si tratterebbe non di un mona- "questi altri fuochi tutti contemplanti/ vomini fuoro, :
co ma di un eremita. Solo che viene raggiunto da altri  accesi di quel caldo/ che fa nascere i fiori ¢ frutti san-
"solitart", affascinati dalla sua scelta. E nasce una co-  ti" (canto XXII, vt.46-48); e Petrarca racconta in un
munitd monastica. ' ‘ suo libro, "La vita solitaria”, l'esistenza di molti ere-
Monaci-eremiti da manuale sono Macario il vecchio  miti sui monti pisani; il primo a stabilirsi in quelle zo-
che, nel IV secolo, si ritira nel deserto delf'alto Egitto;  ne -secondo I'autore- sarebbe stato, almeno di passag-

e llario di Gaza (Il e IV secolo) che sceglie Ia solitu- gio, sant Agostino ("De vita solitaria”, libro I, cap.lV).
dine del deserto del Sinai, per poi isolarsi (8 il caso i Gli eremiti ed i monaci eremiti, non sono comungue
dirlo} sulle alture di Cipro. un'invenzione cristiana. Invece, la scelta del deserto e
Altro campione di vita eremitica del cristianesimo & dell'essenzialita, & propria di ogni autentica esperienza
Girolamo (IV sec.); quello che, nel silenzio del suo e- religiosa. Di monaci eremiti ce ne furono nell'antico E-

" remo, traduce dall'ebraico in latino la Bibbia, realiz-  gitto, nell'ebraismo-precristiano e successivo; se ne tro-
zando un vero best-seller. fa sua traduzione delfanti-  vano nelfislamismo e soprattutto in India, nel brama-
co testamento diventa la pid letta di tutto il medioevo.  nesimo, nel buddnismo e nell'induismo,

e
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‘Di seguito riportiamo una lista di
5 libri utili ad approfondire il tema
- . dell'eremitaggio. -

©""Carcatori di Dio" o
Reportage sulle tracce degli ultimi
- eremiti”, ed. Pacline;

ERS ;'Abbéiié; monasteri, eremi”
1 . Una guida della De Agostini,
9 mila lire;.

Eremi camaldolesi in Italia”
_Guida pubblicata da Vita e
nsiero, 68 mila lire;

lita del deserto”

e spirituale di.un
imo, con_prefazione
‘Bianchi, edito da
15 mila lire; -

"Lettere dall'eremc” .

- Scritto'da_un monaco chiamato
Frate:Ave Maria (sulla cui vita &
tata anche pubblicata di recente
una VHS), edito da Piemme,

28 mila fire;” " -

"Note sull’'eremo”
Di autore anonimo, pubblicato
; dali'editrice Appunti di Viaggio;
" “Regola di vita eremitica”
Di P. Giustiniani, edito dall'Abbazia
- $an Benedetto di Seregno;
12 mila lire; -
i - "Storie dell’'eremo”
».+ Di Luca Desiato, edito da Gribaudi
25 mila lirey;” -

Due testi classici patristici; =+
"Vite degli éremiti Paclo, llarione e
Maleo®
« - Di San Girolamo, Citta Nuova
< editrice, 23 mila lire;

* *Vita di Antonio abate. Detti e
o lettere” o
Di San Attanasio di Alessandria.

& pubblicato dalle Paocline ,
" 40 mila lire; -

_-'Inﬁne_l'éhti-alogia "Detti e fatti dei
Padri del deserto”, pubblicata da
Rusconi, 26 mila lire,

- Sant’Antonio ‘abate 2 considerato .
il padre dei monaci eremiti. il libro

e

DIVIMNO

Laltare & maschio

- FILIPPO GENTILONI

cristiane - in particolare nella chiesa
; cattolica - & un tema da non dimenti-
‘ d care. Né basta sottolineare, come & ov-
vio, I'enorme vantaggio della donna cristiana
nei confronti di quella musutmana. Vale 1a pe-

a posizione della donna nelle chiese

na di riflettere su alcune notizie recenti, per ;
» concluderne che, dopo il cammino gia fatto,

- Testa ancora una lunga strada da percorrere. -
- Lo ha sottolineato, nel corso del sinedo dei

vescovi, conchusosi ferd, una delle poche suore

che vi hanno partecipato, Maria Sujita Kallu-

_purakkhatu, superiora delle religiose indiane
di Nostra Signora. Ha parlato di «sfruttamen-
to» delle suore nella chiesa; «accettate solo co-
-me forza lavoron. B ha chiesto: «Quali nuove

. strutture intendiamo realizzare per garantire
maggiori poteri alle donne?». Anche su questo
problema, ha detto, la chiesa si gioca la propria
«credibilitis. N

Sul ruolo delle suore, un'altra notizia inte-
ressante viene dal Sud Africa. Circa 80 religiose
hanne sottoscritto un documento che conte-
sta una dichiarazione dei vescovi contraria al-
T'uso del condom. «I vescovi - dicono le suore
- nton pensano a quelle situazioni di abuso,
sfruttamento e disperazione, spesso perpetrate
a danno delle donne, che si espongono al ri-
schio di infezione da Hiv». '

Ma il Vaticano continua a frenare I'intra- .
prendenza femminile. Tn questi giorni una
«notificazione» ufficiale ribadis¢e che le donne
NOn possono essere consacrate diacone, come |,
sembra che sia avvenuto in alcune diocesi,
Consacrando diacono il marite, alcuni vescovi
latinoamericani avevano consacrato diacone

anche le mogli. I Vaticano proibisce: le donne

i
i

non'possono accostarsi all'altare (se non come -

chierichette). Il «sacro» ximane- riservato al '

‘maschio. -+ - LT

Il Manifesto - 28 ottobre 2001

_suore cattoli ste; ung-1y :
di Ta dell’Atlantico, e alla quale a bella’rivista

Almeno per ora. Sono in molti a pensare
che non sara semmpre cosi. Nel luglio scorso si & -

“tenuta a Dublino la Conferenza’ Mondiale per !

il sacerdozio femminile, un’organizzazione
che raccoglie i gruppi favorevoli da tutto if
mondo. H Vaticano - ovviamente assente — ha
giudicata «inopportuna» la presenza di tre
ajteliche. Fra queste; una-molto nota al

Jesus dei Paolini {ottobre 2001)-dedica un ser- .
vizio, a firma di Vittoria Prisciandaro. Suor
Joan Chittister, benedettina, teologa (ha pub-
blicato una quarantina di volumi} dichiara, fra
Taltro: «Le donne sono sempre state completa-
mente fuori da tutti i tivelli defla Chiesa, £ co-
me se l'intera societd vedesse con un solo ge-
chio, ascoltasse con un solo orecchio, stesse su
una sola gamba, pensass¢-con una meta del
cervello, 1l potere & con gl viomini, lo sviluppo
teologico e la stessa idea di Chiesa sono matu-
rati con gli uomini, ... Oggi, per la prima volta
nella storia , davanti ai cancelli'della Chiesa ci
sono migliaia e migliaia di donne che sono
qualificate in teologia, filosofia, storia, spiritua-
lith.... Sono pronte, aspettanos.

Quanto dovranno aspettare fuori dalla por-

.ta? Lo stesso numero di Jesus informa che in

Austria gia una trentina di doniié;’stanche di
aspettare, studiano «da pretes. Quattro anni
di corsi, organizzati dal movimento «Noi sia-
mo Chiesa». I vescovi, ovviamente; jgnorano,
mentre sembra che piti dune sia convinto che
nella Chiesa le cose sono destinate a cambiare.

I dibattito sul sacerdozio femminile, co-
munque, resta aperto anche in ambito cattoli-
co. Né bisogna dimenticare la voce di quelle
fernministe, anche cattoliche, che discutono il
sacerdozio stesso e non vorrebbero che la par-
tecipazione femminile contribuisse a ringiova-
nire una istituzione da contestare. Un po’ co-

.me per i servizio militare,

Il dibattito sul sacerdozio fernminile, d'al-
tronde, non pud non coinvolgere il dibattito
suflo stesso sacerdozio, rifiutato, come € noto
da molte chiese cristiane non cattoliche. Dal
femminismo all'ecumenismeo il passo & breve.
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